খ্বাচ্যবানীমন্দির 
শার্থজনীন গ্রেস্থমাল। 
চতুর্থ পুষ্প 
হাত ৩ স্কক্কী চক 





খু 
নট 


অধ্যাঁপিক, লেড 
কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ু। 


ভক্টর! রম! চৌখুরী এম-এ, ডি-ফিল্‌ € অক্সন্) 
ব্রেবোর্ণ কলেজ ও 


22০ 
মূল্য- হছ টাকা 


কলিকাত1, ১৯৪৪ 


প্রকাশক- প্রীঘত্তীন্দ্রবিমল চৌধুরী 
যুগ্ম সম্পাদক, প্রাচ্যবাণীমন্দির 
৩, ফেডারেশন স্রীট, কলিকাতা! । 


_- প্রাপ্তিস্থান-_- 
চক্রবন্তী, চাটার্জিজি এণ্ড কোম্পানী 
১৫১ বঙ্কিম চাটার্জি সীট, কলিকাতা । 


দাশগুপ্ত এগ কোম্পানী 
৫৪৩, কলেজ গ্রীটঃ কলিকাতা । 


প্রাচ্যবাণীমন্দির 
৩ঃ ফেডারেশন সী, কলিকাতা | 


মূল্য-- ছুই টাকা 


মুদ্রাকর ৪ শ্রীধীরেন্ত্রনাথ ঘোষ, শ্রীপতি প্রেস, ১৪, ভি-এল রায় স্ট্রীট ও 
কেন ভি, আগ্। রাও, মেকড্রোপলিটান প্রির্টিং এও পারিশিং হাউস লিমিটেড, 
৯০১ লোয়ার সাকু'লার রোড, কলিকাতা | 


ভূমিক! 


ইস্লামীয় দর্শনুক্ত সুফীমতবাদ পৃথিবীর অন্যতম শ্রেষ্ঠ মতবাদ । কা 
মতবাদের ন্যায় ফী মতবাদেরও ছুইটা দিক- দর্শন ও মরমিয়াবাদ 1” দর্শনে 


ঈশ্বরের স্বরূপ, হৃষ্টির উদ্দেন্ঠ ও প্রক্রিয়া, মুক্তির স্বরূপ প্রভৃতি তন্থালোচনা 


'আছে। মরমিয়াবাদে ঈশ্বরের সহিত একত্বোপলব্ধির স্ব্প ও উপায় 
আলোচিত হইয়াছে । বর্তমান গ্রন্থে সফীমতবাদের দর্শনের দ্রিকই প্রধাননঃ 


'অ।লোচিত হইয়াছে এবং বেদাস্তদর্শনের সহিত স্ুফীদর্শনের সাদৃশ্ঠ ও বৈসাষ্ট : 


নিদ্দিষ্ট হইয়াছে । গ্রন্থে বাবহৃত দার্শনিক নাম ও শব্ের বাংল! পরিভানা 
গ্রন্থশেষে সংযোজিত করা হইল । 


বর্তমান্‌ যুদ্ধের পরিস্থিতিতে মুদ্রাযন্ত্রের বুল অসুবিধা নিবন্ধন এ গ্রন্থের 
প্রকাশে সাতিশয় বিলম্ব ঘটিল। এই গ্রন্থ দ্বার! প্রাচ্য বাণীমন্দিরের সার্বজনীন 


শ্রীমালার উদ্দেশ্ত কিঞ্চিৎ পরিমাণে সাধিত হইলেও আমার সমস্ত আম 
সার্থক হইবে। 


প্রাচযবাণীমন্দির 


ব্রমা চৌধ্ং 
ডিসেম্বর) ১৯৪৪ 1 খুরা 


সুচীপত্র 


বিষয় 
প্রথম পরিচ্ছেদ 


“সফী শব্দের অর্থ 
কুফী সম্প্রদায়ের সংক্ষিপ্ত ইতহাস 
(১) গ 
(২) ৯ যুগ 
(৩) সনাতন ইসলামধর্ম্বের সহিত কমতে সামঞজন্ত স্বপন 
(৪) স্পেশীয় সফীমতবাদ 
(৫) পারসিক সুফীমতবাদ 


(িভী় পরিচ্ছেদ 


ঈশ্বর 

ঈশ্বরের স্বরূপ 
ঈশ্বরের গুণাবলী 
ঈশ্বরের কার্যাবলী 
ঈশ্বরের নামাবলী 


জগতের স্বরূপ 

জগতের অনিত্যত! 

জগতের ক্রমবিবর্তন 

জগতের সজীবত্ব রা রর 
জগতের ক্ষণিকত্ব রি 


& ০০ ০ ৬ 


১৩ 
৯৫ 
১6৬ 


১৭ 


১৭ 
২৭ 
৩৫ 
৩৭ 


৩৮ 
৩৯. 


৬৯ 
৬৫ 
৬৫ 


৭১ 
৭২ 


ব্রিয়, ৃ 
চতুর্থ পরিচ্ছেদ 
মনস্তত্ত 
পূর্ণমানৰ বা সিদ্ধপুরুষ 
সাধু ও ধর্বপ্রবর্তিক 
অবতারবাদ 


পঞ্চম পরিচ্ছেদ 
ঈশ্বরের সচিত জীবজগতের সম্বন্ধ ও মুক্তির স্বন্দপ নির্ণয় 


ষষ্ঠ পরিচ্ছেদ 
সাধনমার্ 
সাধনমার্গের বিভিন্ন সোপ।ন 
সোপান ও অবস্থ! 
ভগবধ্প্রসাদ তি 
ঈশ্বরেচ্ছাবাঁদ ও স্বাধীনেচ্ছাবাদ 
চতু্বিধ অধ্যাম্ালোক 
মরমী ভক্তের ত্রিবিধ পর্যাটন 
সপ্তম পরিচ্ছেদ 


'আচারানুষ্ঠান ও ক্রিয়াপদ্ধতি 
হফীগণের ক্রি়াপদ্ধতি 
অ£ম পরিচ্ছেদ 
সুফী মরমিয়াবাদ বা অতীক্ছ্রিয়বাদ 
নবম পরিচ্ছেদ 
হুফীমতবাদে সনাতনপন্থী ইস্লামধর্থিগণের 
কতিপয় প্রান আপত্তি 
ফশম পরিচ্ছেদ 
উপসংহার রী রি 
গ্রঙ্থে বাবঙগত দাশনিক্ত নাম ও শব্দের বাংলা পরিভাষা 


৭8 
৭ 
৮৩ 
৮৭ 


৮৮ 


১১৭ 
১১৭ 


১২৫ 
৯২৭ 


১৩৪ 
১৩৬ 


৯৪০ 


১৯৪৪ 


১৪৬ 


১৫৮ 


৯৬৯ 
১৯৬৮ 


ও্রঞ্থহ্ম পল্লিচ্তে, 
"সূফী" শব্দের অর্থ 


“স্থফী” শবের ব্যুৎপান্ত সম্বন্ধে যততেদ আছে। অধিকাংশ সুফীর মতে, 
“ফী” শব্টী আরবী শব “পফ1” হইতে উৎপন্ন। “সফ।” শব্দের অর্থ 
“পবিত্রতা” । অতএব যিনি কায়মনোবাকে/,পবিভ্র, তিনিই একমাত্র “স্থফী* নাম 
বাচ্য। মতভেদে, “সফা শবের অর্থ "অকপট ত।”, এবং যান অকপট ভাবে 
ঈশ্বর-বিশ্ব।সী, তিনিই “কুফী'। কেহ কেহ ইহাও বলেন যে, ঈদ্ুশ “অকপটতা” 
মানব ও ঈশ্বর উভয়ের দিক হইতেই গ্রহণীয়। অর্থাৎ, যিনি স্বয়ং অকপট 
ভাবে ঈশ্বর-বিশ্বাসী, এবং যাহার প্রতি ঈশ্বরও অকপট ভাবে ন্রেহশীল, 
তিনিই “হুফী”। পুনরায় কাহারও কাহারও মতে, “সফ” শব হইতেই 
“ছফী” শব্দের উৎপত্তি। “সফ” শব্ধের অর্থ প্প্রথম শ্রেণী”। এই 
ব্যুৎ্পন্তি অন্থুগারে, “হফী্গণ ঈশ্বরের সম্মুখে প্রথম শ্রেণীতে দণ্ডায়মান 
আছেন, অর্থাৎ, তাহার] ঈশ্বরের বিশেষ প্রিয়পাত্র । অন্থমতে, “সুফী” শব্দটা 
“জুফ ফা” শব্ধ হইতে জাত। “অফ.” শবের অর্থ “কাষ্ঠাসন” ( বেঞ্চ )। 
হজরত মহন্মদেস সহচরগণকে সাধারণতঃ “কাষ্টাসনাশ্রয়ী সাধু* (৮৩০1৩ 
০009 136001) নামে অতিহিত কর হুইত, কারণ তাহারা মসজিদের 
প্রাঙ্গণে কাষ্টাসনে বসিয়া অধিকাংশ সময় ক্ষেপণ করিতেন। স্ফীগণও 
মহন্মদের পহচরগণের ন্থায় ঈশ্বরতক্ত ও পবিভ্রচেতা বলিয়া, তাহারাও এ 
ন]মে পরিচিত ছিলেন। 

যাহা হউক, অধিকাংশ পণ্ডিতের মতে, পজুফ» শব্ধ হইতেই প্ররুতপক্ষে 
“হুফী” শবটার উৎপত্তি হুইয়াছে। প্হুফ” শব্দের অর্থ “পশম” । এই 
মতানুসারে, যিনি কর্কশ পশমের পরিচ্ছেদ পরিধান করেন তিনিই পহুফী”। 


২ বেদান্ত ও সুফী দর্শন 


সফীগণ হ্েচ্ছায় দারিদ্র্য ও সন্ন্যাসব্রত গ্রহণ করিতেন, এবং সকল প্রকার 
ভোগবিলাস বর্জন করিয়া অতি অল্প মূল্যের কর্কশ পশমবন্ত্র পরিধান 
করিতেন । সেই জন্যই তাহাদিগকে “তুফী” অথবা *পশমবন্ত্রধারী” বল' 
হইত। ইহ! সত্বেও, পবিভ্রতাবাচক “জফা৮ শব হইতেই “হুফী” শকের 
উৎপত্তি-_এইরূপ একটী যে সাধারণ ধারণা আছে, তাহার কারণ এই 
ষে, সুফীগণ -বাহিক আচারানুষ্ঠটান ও ক্রিয়াকলাপ অপেক্ষা আস্তরিক 
পবিত্রতা ও অকপটতাকেই সমধিক প্রয়োজণীয় বলিয়া মনে করেন। 
বিখ্যাত হুফীগুরু বাগদাদ নিবাসী জুনাইদ্‌ বলিয়াছেন যে, পবিভ্রতাই 
স্ফীধর্মের মূলতিন্তি-যিনি সংসার ক্লেদ হইতে সম্পূর্ণ মুক্ত, তিশ্ই 
একমাত্র পবিভ্রচেতা, তিনিই প্রকৃত হুফী। অতএব, আচারানুষ্ঠানের দিক 
হইতে সুফী মতবাদ সন্্যাসত্রত বিশেষ (45060101501) । মানব যনের- 
বাসনাকামনার সম্পূর্ণ ধ্বংস, এবং জাগতিক সকল সুখের প্রতি বৈরাগ্য 
সষ্টিই ইহার প্রধান উদ্দেগ্ত। আবুল হাসান নুরী বলিয়াছেন যে, হুফীগণ 
কেবল নিধন নহেন, তাহারা নিফামও। তাহার] স্বেচ্ছায় দারিজ্র্যব্রত 
বরণ করেন, এবং ইশ্বর ব্যতীত তাহাদের অপর কোনও দ্রব্যে 
আসক্তি নাই) 

|ধর্ধের দিক হইতে স্ফী মতবাদ ঈশ্বরের সহিত পরিপূর্ণ, বাধাহীন মিলন 
মানবজীবনের একমাত্র কাম্য ও সার্থকত। বলিয়া! নির্দেশ করিয়াছে । এই 
মিলন বুদ্ধিপ্রস্থুত নহে, সম্পূর্ণদপে আবেগ সম্ভৃত। প্রেমই মানব ও ঈশ্বরের 
মিলনসেতু, বিচারবুদ্ধি অথব। সাধারণ প্রমাণমূলক ( প্রত্যক্ষঃ অন্যান প্রভৃতি ) 
জ্ঞান নহে । তজ্জন্য কুফীমতকে ইস্লামীয় অতীন্দ্রিয়বাদ্দ ব1! মরমিয়াবাদ 
(159197530 01550103977 ) বলা হয়।) বিখ্যাত সুফী আবুল হাসান নু 
জগতের প্রতি ঘ্বণ1 ও ঈশ্বরের প্রতি শ্রীতিকে হৃফীধর্ম্বের মূলভিত্তি বলিয়। 
নির্দেশ করিয়ছেন। (জুনাইদ্‌ বলিয়াছেন, মানবের ক্ষুদ্র 'আমিত্বের বিনাশ 
ও ঈশ্বরে পুনর্ভাীবন লাভই সুফীধর্ম্বের সারকথা |) 


“ফী” শবের অর্থ ৩ 


॥ বিভিন্ন গুফীগণ গুফীধর্মের বিভিব্্র বিবরণী ও সংজ্ঞা দিয়াছেন। তন্মধ্যে 
মারফ, আল্‌ কার্থী দত্ত বাখ্যাই প্রাপ্ত বিবরণীর মধ্যে প্রাচীনতম । 
তাহার মতে হ্ফীমতবাদ পপারমাথিক তত্ববিষয়ক উপলব্ধি ও জাগতিক বস্ত 
বিষয়ক বৈরাগ্য” ভিন্ন অপর কিছুই নহে। স্থফীগণকে “তত্বান্ছগামী” অথবা 
“ঈশ্বরামুগামী” € আহল্‌ আল্‌ হাক্‌) বলিয়াও অভিহিত করা হয়। 
.তাহাদের সমগ্র সন্তা ভগবদারাধশাতেই নিমগ্ন থাকে, অন্য কোনও বস্তু বা 
রি তাহাদের পু ও প্রয়োজন নাই। 

| স্থেফা দের বিশ্বাস যে তাহারা ঈশ্বরের বিশেষ প্রিয়পাত্র, এবং জগতে 
তাহারাই ঈশ্বরের দূত ও প্রচারক) ইউহফ. ইবন্‌ হুসাইন্‌ বলিয়াছেন 
যে, প্রত্যেক সমাজে একদল সাধু থাকেন ধাহাদের শ্বয়ং ভগবান্‌ স্থীয় 
দূতরূপে বরণ করেন, এবং ধাহাদ্দের সহায়তাতেই তিনি স্বীয় বাণী 
মানবসমাজে প্রচার করেন) ইস্লাম সম্প্রদায়ে সুফীগণই ঈদৃশ নির্বাচিত 
*ঈশ্বরপ্রেরিত ধশ্থ প্রচারক |] বহু শফীর বিশ্বাস যে, মহম্মদ্র ঈশ্বরের নিকট 
হইতে ছুই প্রকারের বাণী ' প্রাপ্ত হইয়াছিলেন--প্রথমটী কোরাণে এবং 
দিতীয়টী মহম্মদের হৃদয়ে লিখিত আছে। প্রথমটীকে মহম্মদের এগ্রস্থনিহিত 
জ্ঞান (ইলম্‌ ই সফনা) ও দ্বিতীযুটীকে তাহার “হৃদয়নিহিত জ্ঞান" 
( ইলম্‌ ই সীনা) বলিয়৷। অভিহিত কর! হয়। প্রথমটা সর্বসাধারণের ও 
দ্বিতীর়টী নির্বা চত কয়েকজনের জন্য মাত্র । স্ফীদের মতে, তীহারাই ঈদৃশ 
, নির্বাচিত সম্প্রদায় এবং (তাহারাই একমাত্র মহন্মদের প্রকৃত শিষ্য ও 
অনুগামী ) সনাতনপন্থী ইস্লামধমিগণ অবশ্ত উক্ত ছুইপ্রকার বাণীর 
সত্যতা স্বীকার করেন না) তাহাদের মতে, মহম্মদ ভগবানের নিকট 
হইতে যে বাণী প্রাপ্ত হইয়াছিলেন, তাহ] একমাত্র কোরাণেই লিপিবদ্ধ আছে, 
হফীগণ অপর কোনও বিশেষ বাণী প্রাপ্ত হন্‌ নাই । যাহা হউক অন্যান্য 
২ইস্লাম সম্প্রদায়ের ন্যায়, সুফী সম্প্রদায়ও মহন্মদের উপদেশাবলী হইতেই 
উদ্ভূত বলিয়া হুফীগণের বিশ্বাস, যদিও সনাতনপন্থী ইস্লাম সম্প্রদায় 


৪ বেদান্ত ও সুফী দর্শন 


হুফীমতকে ইস্লাম মতান্থুযায়ীরূপে গ্রহণ করেন নাই। প্রাচীন স্থফীমতবাদ 
অপেক্ষা! তৎপরবন্তী মতবাদই প্রাচীনপন্থী ইস্লামের নিকট অধিকতর 
আপত্জিনক বলিয়া পধিগণিত হইয়াছিল। বনু বিখ্যাত স্থফীগণও তাহাদের 


মতবাদ যে কোরাণের মতবাদের বিরোধী নহে, ইহা প্রতিপন্ন করিবার জন্য 
পুনঃ পুনঃ প্রচেষ্টা করিয়াছেন । 


সুফী সন্প্রদ'য়ের সংক্ষিপ্ত ইতিহাস : 
(১) পুব যুগ 
(প্রথম হিজ্তিরাবের শেষার্দ ও দ্বিতীয় হিজিরানে (১) স্থফী মতবাদের প্রথম 
উদ্তব দুষ্ট হয়। প্রসিদ্ধ সুফী জামীর মতে, কুফানিবাপী আরব আবূ 
হাসিমকেই সর্বপ্রথম “হুফী” নামে অভিহিত কলা হয়) ইনি প্যালেষ্টাইনে 
রমল। নামক স্কানে সুফীগণের জন্ত একটা মঠ নিন্াণ করেন, এবং অষ্টম 
্্টাকের পূর্বে প্রাণত্যাগ করেন। দ্বিতীয় হিজিরান্দ অথবা ৮১৫ শ্রীটাবের 
মধ্যেই “হী” নামটা সমাজে প্রচলিত হইয়া যায়] প্রাচীন হুফীমত দর্শনমূলক 
নহে, অর্থাৎ, ইহাতে ঈশ্বর, আত্মা, মুক্তির স্বরূপ প্রভৃতি দার্শনিক বিচার 
নাই। ইহাতে মরমিয়াবাদের মূল কথা, অর্থাৎ ঈশ্বর ও মানবের অদ্ভূত 
উন্মাদনাময় মিলনের ব্ষিয়েও আলোচন1 নাই। ইহাতে দর্শন ও মরমিয়া- 
বাদের (11550601907 ) পরবর্তি, নীতিতন্ত্ব (13011105 ) আলো চনাই 
দৃষ্ট হয়। জুনাইদ বলিয়াছেন যে+ উপবাস, সংসারত্যাগ, আত্মীয়-বন্ধ 
পরিত্যাগ ও সাংসারিক দ্রব্যে নির্লোশহত। হইতেই স্থ্ফীমতের উত্পত্তি $" 
তর্ক ও বিচার হইতে নহে। ইহা হইনেই প্রতিভাত হইবে যে, [প্রাচীন 
হুফীগণ হুক দাশনিক তত্ত্বে কালক্ষেপণ না করিয়! নীতিশাল্সান্ুমোদিত 
কর্মে রত হুইতেন- চিন্তা অপেক্ষা কাধ্যই তাহাদের নিকট অধিক গুরুত্ব- 
সম্পন্ন ছিল 0) 


পরপর এ পা পপ পপ আআ অপ জপ পপি শান পা 


(১) ৬২২ ্বীষ্টা্ে মহম্মদের মন্ধা হইতে মদিনা গথনের সময় হইতে : মুসলমানগণ  হজিরা 
বৎসর গণনা করে । প্রথম- দ্বিতীয় হিজিরাশতাবদী খ্ীষ্তীয়াব্দ ৭১৮-৮১৫ | 


স্ৃফী সম্প্রদায়ের সংক্ষিপ্ত ইতিহাস € 


'সন্ন্যাসবাদ (45066101510, ) এবং নিক্ষিয়াবাদ (090160151 ) প্রাচীন 
হুফীমতের প্রধান বৈশিষ্ট্য ) প্রাচীনপন্থী ইসলাম সম্প্রদায় সন্যাস গ্রহণের 
বিরোধা ছিলেন, কারণ কোরাণে ইহার নিষেধ আছে। কিন্তু ইহ! সত্ত্বেও 
সেই সময়ে ইস্লাম সম্প্রদায়ে একদল সন্ন্যাসমার্গাবলম্বী সাধুর আবির্ভাব হয়) 
ইহাদের মধ্যে বসরানিবাঁসী হাসান প্রসিদ্ধতম ) ইহার ৭২৮ গ্রীষ্টাবে মৃত্যু 
হয়। প্রাচীন সুফীগণ এই সন্ন্যাসী সম্প্রদায়ের সহিত নিবিষ্টতাবে বিজড়িত 
ছিলেন, এবং হাসানকে স্বীয় সম্প্রদায়ভূক্ত বলিয়া দাবীও করিতেন্টা] 
কোরাণে পাপ, মৃত্যুর পরে পাপের বিচার, পাপের অবশ্যস্তাবী ফল নরক, 
প্রভৃতি বিষয়ে যে উপদেশ আছে, সেই সকল বিবয়েই কেবল উক্ত সন্যাসিগণ 
জোর দিতেন, এবং ফলে ঈশ্বরের ভীষণত। সন্বন্ধেই কেবল তীহার1 আলোচনা 
করিতেন 1 তাহাদের নিকট ঈশ্বর সর্বশক্তিমান্, কঠোর বিচারকর্তা ও নির্দয় 
দণ্ডবিধায়করূপেই কেবল প্রতিভাত হইতেন--তিনি যে সর্ধবকরুণাময় এবং 
সকল কোমলতা ও মাধুর্যেরও আধার, সে কথ। ইহার! বিশ্বত হুইয়াছিলেন। 
ফলে, তাহার] পাপের অনিবাধ্য ফল নরকযন্ত্রণা হইতে মুক্তিলাভ করিবার 
জন্য প্রাণপণে চেষ্ট। করিতেন, এবং তজ্জন্ত সর্বপ্রকার পারিব ভোগ পরিত্যাগ 
করিয়া, সর্বতাযাগী উদাসীনের স্তায় জীবনযাপন করিতেন। তাহার] বিবাহ 
বিমুখ ছিলেন, এবং সংসারত্যাগ করিয়া স্বেচ্ছায় দারিদ্র্য বরণ করিতেন। 
এই সন্ন্যাসী সম্প্রদায়ের ভায় প্রাচীন সফীগণও সংসারত্যাগী ও ভোগ-মথখ- 
বিমুখ ছিলেন। কিন্তু ইহা! সত্বেও, সন্ন্যাসী সম্প্রদ্ধায়ের সহিত কৃফীগণের 
প্রতেদ্ও অল্প ছিল না। স্ফীগণ কেবল সন্যাসব্রতাবলম্বীই ছিলেন না, 
তাহাদের অপরাপর বৈশিষ্ট্যও বহু ছিল, যাহা সাধারণ সন্ন্যাসিগণের মধ্যে 
দৃষ্ট হইত না। প্রথযতহ, সন্ন্যাসিগণ সন্ত্যাস ও দারিদ্রযব্রতকে স্বার্থসিদ্বির 
উপায়রূপেই পরিগণন1 করিতেন । মৃত্যুর পরে, হ্বর্গ্থখ লাভের আঁশাতেই 
তাহার পাধিবস্ুখ পরিত্যাগ করিতেন, অপর কোনও উচ্চ উদ্দেশ্য সিদ্ধির 
জন্য নহে। অতএব পারলৌকিক ম্বখই তাহাদের একমাত্র কাম্য ছিল। 


৬ বেদাস্ত ও সুফী দর্শন 


কিন্তু স্থফীগণের নিকট সন্যাস ও দারিদ্র্য পারলৌকিক ম্থুখলাভের উপায়- 
রূপে কদাপি পরিগণিত হইত না৷ । সুখ তাহাদের নিকট তুচ্ছাতিতুচ্ছ ছিল, 
ঈশ্বরের সত সন্মেলনই ছিল তাহাদের একমাত্র কাম্যবস্ত। তীহার। মনে 
করিতেন যে, সংসারবিমুপতাই ঈশ্বরলাতের একমাত্র উপায়, এবং ভজ্জগ্তই 
তাহার! সন্ন্যাসব্রত অবলম্বন করিতেন, পারলৌকিক সুখের জন্য নহে) 
কোনও কোনও পরবর্তী সুফী ইহাও মনে করিতেন যে, যতদিন ঈশ্বরলাভ 
না হয়, ততদ্দনই কেবল সন্নাসব্রতের প্রয়োজন, তাহার পরে নহে। 
আবু 'সাইদ্‌ আবী আল্‌ খয়বু নামক প্রসিদ্ধ সুফী প্রচারক ধর্মমার্গের 
উচ্চস্তরে উন্নীত হইবার পরে সন্যাসব্রত পরিত্যাগ করেন। তাহার 
মতে, ধর্ম্মজীবনের প্রারস্তেই কেবল নানাবিধ কঠোর পিয়ম, শৃঙ্খলার 
প্রয়োজন, পরে নছে। দ্বিতীয়তঃ, হুফীগণ সর্বদাই ব্যান্িক অনুষ্ঠান 
অপেক্ষা! আত্তরিক উদ্দেন্ট ও ইচ্ছার উপরই অধিক গুরুত্ব আরোপ 
করিতেন। তীহাদের মতে বাহ্িক ধন ও দ্রব্যাদির অভাবই দারিদ্র্য 
নছে, আন্তরিক ধনকামনার অভাব ও নির্লোভতাই প্রকৃত দারিদ্র্য । 
তিনিই প্ররুত দরিদ্র ধাহার ধনও নাই, ধনকামনাও নাই ) তিনিই প্রকৃত 
সন্নাসপা যিনি সংসারবন্ধন এবং তৎসঙ্গে ভোগবাসনারূপ শৃঙ্খলও ছিন্ন 
করিয়াছেন। তৃতীয়তঃ, সফীগণ কেবল অনুষ্ঠানী সন্নযাসপীই ছিলেন না» 
মরমী ভক্তও ছিলেন। ঈশ্বরের প্রতি প্রগাঢ় ভক্তি ও প্রেমই ছিল তাহাদের 
সাধনার প্রাণ ।) প্রাচীন সৃফীগণের “নিক্রিয়াবাদ'ও এই তক্তিরই ফল। 
প্রগাঢ় ঈশ্বরতক্তি ও অনবরত ঈশ্বরধ্যান, এবং তংসঙ্গে তাহার নিকট সম্পূর্ণ 
আত্মসমর্পন ও তাহার ইচ্ছার নিকট স্বীয় স্বতন্ত্র ইচ্ছার সম্পূর্ণ পরিবর্জনই 
'নিক্রিয়াবাদে*র মূল কথা। ভক্ত হুফীগণ সাংসারিক সকল কর্মে বিমুখ 
হইয়া ভগবদারাধনাতেই সর্বদা! নিমগ্ন থাকিতেন। ভগবানের প্রত্যক্ষ দর্শন 
ও তাহার সহিত মিলনই তাহাদের একমাত্র উদ্দেস্তা ছিল। এইরূপে সফীগণ 
সন্ন্যাসী ও দারিজ্রযব্রতাবলম্বী সাধুগণ হইতে পৃথক ছিলেন। ছুরায়াদ্দী 


সুফী সম্প্রদায়ের সংক্ষিপ্ত ইতিহাস থ 


বলিয়াছেন যে, “হুফীধন্্দ দারিজ্যও (ফাকর্‌) নহে, সন্গযাসও ( জুহদ্‌) 
নহে, কিন্তু ইহ1 ব্যতীতও অপর আরও কিছু । এই সকল বিশেষ গুণ ন। 
থাকিলে, কেহ “দন্ন্যাসী' (জাহিদ) ও “ফকির” হইলেও “হফী” পদবাচ্য 
হইতে পারে না।*) 

প্রাচীন স্ফীগণ মতবাদ ও কার্যকলাপ উভয় দিক হইতেই সনাতন 
ইসলাম সম্প্রদায় ভূক্ত ছিলেন। মতবাদের দিক হইতে তাহারা কোরাণ ও 
সুন্নার (১) প্রামাণিকত অকাট্য বলিয়া গ্রহণ করিতেন, যদিও তাহারা উক্ত 
গ্রন্থদবয়ের উপদেশাবলীর অংশ বিশেষের প্রতি অপরাপর অংশ অপেক্ষা 
অধিকতর গুরুত্ব আরোপ করিয়াছিলেন। আচারানুষ্ঠানের দিক হইতেও 
তাহার! ইস্লাম ধর্মের অবস্ত করণীয় রীতিনীতি পালনে পরাজুখ হইতেন না। 

(প্রাচীন হুফীগণের মধ্যে প্রসিদ্ধতম, পাচজনের সংক্ষিপ্ত বিবরণী 
নিয়ে প্রদত্ত হইতেছে । ইহার! সকলেই দ্বিতীয় হিজিরাব্ের মধ্য ও 
অন্তভাগে (৭৬৭-_-৮১৫ খ্রিষ্টাব্ব ) মহাপ্রয়াণ করেন। যথা, ইব্রাহিম 
বিন্‌ আদ্হাম্‌ (মৃত্যু ১৬২ হিজিরাব্ে ) আবু আলি সাকীক্‌, তায়ী 
নিবাসী দাউদ (১৬৫ হিজিরাবদ), ফুদায়ল্‌ লিয়াদ্‌ (মৃত্যু ১৮৮ 
হিজিরাৰে ), এবং রাবীয়া (৯৬--৯৯ হিজিরাব্দ অথবা ৭১৭--৮০১ খ্রীষ্টাব্) ) 

(ইত্রাহিম বাল্খ. রাজপরিবারভূক্ত ছিলেন) পূর্ববজ্ীবনে তিনি অত্যন্ত 
বিলাসী ও আরামপ্রিয় ছিলেন। একদ]1 মুগয় কালে তিনি দৈববাণী 
শুনিতে পান, এবং তদনুসারে রাজ্য ও ধনৈশ্ব্যয পরিত্যাগ পূর্ববক সন্ন্যাসব্রত 
অবলম্বন করেন। ইব্রাহিম যড়ঙ্গ ধর্ম সাধনমার্ন গ্রপঞ্চিত করেন ) (তাহার 
মতে সুপ, সম্মান, আরাম, নিব্রা, ধন ও জীবনের ইচ্ছা পরিত্যাগ পূর্ববুক 
যথাক্রমে ছুঃখ, অপমান, যন্ত্রণা, নিজ্রাহীনতা, দারিজ্র্য ও মৃত্যু বরণ করিতে 
হইবে ৭) 


(১) “হম্না' অথবা 'হাডিথ, শব্দের অর্থ-- মহম্মদ ও তাহার অনুচরগণের বাক্যাবলী, 
কার্যাবলী প্রভৃতির লিখিত বিবরণ । 


আপা পপ শসা 





শি 


৮ বেদাস্ত ও ফী দর্শন 


/সাকীকৃও বাল্থ, নিবাসী ছিলেন। তিনি চরম নিক্ষিয়াবাদী ছিলেন। 
তাহার মতে, ঈশ্বরে সম্পূর্ণ আত্মসমর্পণই মানবের একমাত্র কর্তব্য কর, 
অপর কোনও কর্তব্য তাহার নাই। প্রকৃত ভক্ত স্বীয় জীবিক1 সংস্থানের 
জন্যও চেষ্টা করিবেন না 1) তিনি বলিয়াছেন যে, মানবসঙ্গ পরিত্যাগ প্রকৃত 
ভক্তির দশ ভাগের নয় ভাগ; মৌনব্রত অবশিষ্ট এক ভাগ। |] 

দ্রাউদ্‌ কঠোর দারিব্্য বরণ করেন। প্রবাদ আছে যে, তাহার একটা 
মাছুর, ইট ও জলের বোতল ভিন্ন অপর কিছুই ছিল না । 

(কুদ্ায়িল্‌ দশ্ত্যনেতা ছিলেন। ঘটনাচক্রে তিনি কোরাণ-পাঠ শ্রবণ 
করেন, এবং অনুতপ্ত হইয়া! সন্ন্যাস গ্রহণ করেন ]) তিনিও ইব্রাহিমের শ্তায় 
নিক্ষ্িয়াবাদী ছিলেন। তিনি বলিয়াছেন যে, মানবের অন্ররোধে কার্যে 
প্রবৃত্ত -না হওয়া ভগ্ামি মাত্র, কিন্ত কাষ্যে টার হওয়! পেত্লিকতারই স্ঠায় 
ভগ্মাব্হ ও অন্যায্য ) 

(বাবীরা আডি সম্প্রদায়তৃক্ত ছিলেন বলিয় তিনি রাবীয়া আভায়িয়' 
নামে স্থপরি“চতা ছিলেন। তিনি বসর৷ দেশে জন্মগ্রহণ করিয়াছিলেন বলিয়া 
তাহার নাম বসরীও ছিল) রাবীয়া! অতি দরিদ্র বংশে জন্মগ্রহণ করেন, 
এবং অতি অল্প বয়সে মাতৃপিতৃহীন হন। তৎ্পরে এক ধনী ব্যক্তি তাহাকে 
ক্রীতদাসী রূপে ক্রয় করেন। কিন্তু কঠোর পরিশ্রমের মধ্যেও রাবীয়া 
উপবাস ও উপাসনা ত্যাগ করেন নাই । এক রাত্রিতে রাবীয়! যখন উপাসনায় 
মগ্ন ছিলেন, তাহার প্রভূ রাবীয়ার মস্তকোপরি একটা উজ্জ্বল আলোক দেখিতে 
পাইলেন। তিনি ভীত হইয়া রাবীয়াকে মুক্তি প্রদান করেন। (রাবীয়ার 
মতেও ঈশ্বরে সম্পূর্ণ আত্মনির্ভরশীলতাই মানবের একমাত্র কর্তব্য কর্খু) 
তিনি শ্বেচ্ছায় দারিদ্র্যব্রত বরণ করেন, এবং তক্ত ও বন্ধুবান্ধবগণের নিকট 
হইতে আথিক সাহায্য গ্রহণে অস্বীরুত হন। রাবীয়] উপাসনাকে স্বার্থ- 
সিদ্ধির উপায়রূপে পরিগণনা করিতে পুনঃ পুনঃ নিষেধ করিয়াছেন। 
(উপাসনা, ধ্যান, উপবাস, দারিদ্র্য, সন্যাস প্রভৃতি ধর্মসন্দ্ধীয় ক্রিয়াকলাপ 
ঈশ্বরের সহিত সাক্ষাৎ মিলনের উপায় মাত্র, পারলৌকিক সুখের নহে) 


পাল 


সুফী সম্প্রদায়ের সংক্ষিপ্ত ইতিহাস ৯ 


(রাৰীয়া বলিয়াছেন “হে প্রভু, যদি আমি নরকযন্ত্রণা হইতে রক্ষা পাইবার 
জন্থই কেবল তোমার উপাসন! করিয়া থাকি, তাহা হইলে আমাকে নরকেই 
দ্ধ কর। যদ্দি আমি, স্বর্গনখ লাতের আশাতেই কেবল তোমার 
উপাসনা করিয়া থাকি, তাহা হইলে আমাকে স্বর্গ হইতে বঞ্চিত কর। 
কিন্তু আমি যদি তোমার জন্তই কেবল তোমার উপাসনা করি, তাহা! হইলে 
আমার নিকট তোমার স্বাশ্বত সৌন্দধ্য ও মাধুর্য প্রকটিত কর”) রাবীয়ার 
মতবাদে প্রাচীন স্থফীগণের সপ্যাসবাদ ও নিক্ছিয়াবা্দ ব্যতীত পরবর্তী 
স্থফীগণের দর্শন ও তক্তিবাদও কিয়দংশে দৃষ্ট হয়। তাহার যে সকল, 
প্রার্থনা বিভিন্ন স্ৃকীগ্রন্থে.লিখিত আছে, তাহা হইতে স্পষ্ট প্রতীয়মান 
হয় যে, (ঈশ্বর তাহার নিকট কেবল ভয়ের বস্তই ছিলেন না, যেরূপ 
প্রাচীন হুফীগণ ও সন্ন্যাসী সম্প্রদায় মনে করিতেন।, 'উপরন্ধ, রাবীয়া 
ঈশ্বর ও মানবের সন্বদ্ধকে প্রেম ও গ্রীতিমূলক, সুমধুর” উন্মাদনাময় সঙ্ন্ধ 
বালয়াই বর্ণনা করিয়াছেন। ইঈদৃশ সুমধুর স্ন্ধই মরমিয়াবাদের প্রথম কথা। 
এহবূপে, রাবীয়ার সময় হইতেই স্ফী মতবাদের একটা নৃতন যুগের সুচনা 
হয়।) 
(২) উত্তর যুগ 

ফী মতবাদের দ্বিতীয় বুগ দ্বিতীয় হিজিরাবের শেষার্দ (খ্রীষ্টীয় নবম 
শতাব্দীর প্রথম চতুর্থাংশ) হইতে আরম্ভ হয়। এই যুগকৈ হুফীমতের 
“নখধুগ্* বলিয়। অভিহিত কর! হয়, কারণ এই ধুগের “নব সফীমত” প্রাীন 
স্থফীমত হইতে 'উদ্ভৃত হয় নাই, অপরাপর ইস্লাম বহিভূ্ত মতবাদ দ্বারা 
বহুলাংশে গ্রভাবা"্বত হইয়াছিল 1) ইফ়োরোপীয় প্রাচ্যতত্ববিদ্গণের মতে(৯) 
নব হুফী মতবাদ ভারতীয় দর্শন, বিশেষভাবে বৌদ্ধ ও বেদাস্তদর্শন, 
্রীষ্টীয় মতবাদ, নিও-প্লেটোনিক দর্শন ( প্লোটিনাস্‌ প্রভৃতির মতবাদ ), নষ্টিক 
মতবাদ এবং পারপিক ভাবধারা দ্বারা প্রভাবান্বিত হুইয়াছিল। কোনও 


(১) “13:9৬075 11691215 11150015 01 16512” ০), 15 1274 6. 


১৩ বেদাস্ত ও সুফী দর্শন 


কোনও পাশ্চাত্য পণ্ডিতের মতে, নব হী মতবাদের উদ্ভব তৎকালীন ইস্লাম 
সমাজ ও ধন্মের দোষ ও অসম্পূর্ণতা হইতেই টু যথা, নিকলসনের মতে (২), 
উমাইয়াহু, যুগের রাহ্বীয় বিপ্লব ও বিশৃঙ্খল, আব্বাসীয় যুগের সন্দেহবাদ 
(9০596101570) এবং বিশেষভাবে ইস্লাম ধর্মের শুষ্ক ও শুষ্গর্ভ আচারাম্ু- 
ানপ্রিয়তাই, নিক্কিয়াবাদ, ঈশ্বরবাদ (11151570) এবং আবেগপ্রধান ধর্মতত্ব 
প্রভৃতি বিরুদ্ধ মতবাদের সৃষ্টি করে। ইহাদের মতে, যদিও কোরাণে ঈশ্বরের 
দয়া, অনুগ্রহ প্রতি বিষয়ে বর্ণনা আছে, তথাপি কোরাণোপদিষ্ট ধর্ম 
প্রধানতঃ ভয়মূলফ | অর্থাৎ ইহাতে ঈশ্বরকে প্রধানতঃ সর্বশক্তিমান্‌ প্রভু 
ও কঠোর দ্গুদাতারূপেই চিত্রিত করা হইয়াছে, এবং ঈশ্বর ও মানবের 
সম্পর্ককে প্রভৃ-ভূত্যের সম্পর্ক রূপেই বর্ণনা! করা হুইয়াছে। ঈদৃশ তয়জ 
প্রভূ-দরাসের সম্পর্কের প্রতিবাদ স্বরূপই সুফীগণ স্থমধুর প্রেমজ প্রেমিক- 
প্রেমিকার সম্বন্ধের অবতারণা করেন। সনাতনপন্থী ইসুলামংন্মিগণ অব্য 
পাশ্চাত্য পণ্ডিতগণের উপরি উক্ত মত স্বীকার করেন না| তাহাদের মতে, 
নব হুফীধর্ সনাতন ইস্লাম ধর্দের ত্রুটী ও অপূর্ণতা দূরীকরণের জন্যই যে 
উদ্ভৃত হইয়াছিল, এই মত সম্পূর্ণ ভ্রান্ত | তাহারা বলেন যে, প্রাচীন সুফ'মতই 
কেবল কোরাণান্ুমোদ্দিতঃ কিন্তু নব হুফীমত ইস্লামবহিতভূতি মতবাদের 
সমষ্টিমাত্র এবং ইস্লামধন্থান্ুমোদিত নহে। যাহা হউক, নব সুফীমতের 
উদ্ভবের কারণ সম্বন্ধে বাগৃবিতগ্ডা বর্তমান গ্রন্থের উদ্দেস্তবহিভূতি। ইহার 
উদ্তবের কারণ যাহাই হউক্‌ না কেন, ইহা সর্বজন স্বীকৃত সত্য যে, ইস্লাম 
বহিভূত মতের দ্বার! পরবস্তী সুফী মত বহুলাংশে প্রভাবান্বিত হইয়াছিল । 
পরবর্তী(হফীমত ও প্রাচীন স্থফীমতে পার্থক্য এই যে, প্রাীন স্থফীমত 
দর্শনমূলক নহে, কিন্তু নব স্ফীমতে দর্শনালোচনা ও মরমিয়াবাদই প্রাচীন 
সন্রযাসবাদ ও নিক্রিয়াবাদ অপেক্ষা অধিকতর গুরুত্বপূর্ণ স্থান অধিকার করে। 
নব সুফীগণ কেবল সন্যাসত্রতাবলম্বীই (জাহিদ্‌) নহে, মরমী তক্তও (আরিফ. 
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_ত্তীহারা কেবল সংসারই ত্যাগ করেন নাই, ঈশ্বরকেও পুর্ণ লাঁত করিয়া- 
ছেন-_বিচার বুদ্ধির সাহায্যে নহে, প্রেমের প্রগাঢ়তায় 1) 

(এই নব স্থফীমতের প্রধান প্রচারকত্রয়' মারুফ, আল্‌ কার্থী (মৃত্যু 
৮১৫ খ্রীষ্টাকে), আবু স্লেমান আল. দারাণী (মৃত্যু ৮৩০ খ্রীষ্টাবে ) 
এবং ধুল, নূন আল. মিশ্র (মৃত্যু ৮৬০ খ্রীষ্টাবে )1) 

(মাব্ধফ আল. কারখী মেসোপোর্টামিয়া নিবাসী ও কুদ্ায়াল, বিন্‌- 
লিয়াদের সমসাময়িক ছিলেন। তিনি হারন্‌ অল্‌ রসিদের রাজত্বকালে 
বাগদাদে কর্খ, অঞ্চলে বাদ করিতেন এবং মহাপুরুষ বলিয়া খ্যাতিলাত 
করিয়াছিলেন। তিনিই . সর্বপ্রথম স্ফীমতে মরমিয়াবাদের প্রবর্তন করেন 
এবং তজ্জগ্ত তাহাকে নব স্থফীমতের প্রবর্তক বলা চলে!) পুর্ব্বেই উক্ত 
হইয়াছে, মারফ, প্রদত্ত সুফী, মতবাদের লক্ষণই (৫6ি1697) প্রাপ্ত 
লক্ষণগুলির মধ্যে প্রাচীনতম। তিনি ঈশ্বরের সাক্ষাৎপ্রাপ্ত হুইয়াছিলেন 
বলিয়া দাবী করিতেন।' তাহার মনে এই বিশ্বাস ছিল ঘে তিনি ঈশ্বরের 
বিশেষ প্রিকপাত্র, এবং তজ্জন্ত তিনি স্বীয় শিষ্যদের বলিয়াছিলেন £ “যদি 
ঈশ্বরের কাছে তোমাদের কিছু প্রার্থনা থাকে তাহ! হইলে আমার নাম 
করিও ।” (ঘ্নারফ, ভগবদ্তক্ত সাধুর তিনটা লক্ষণ নির্দেশ করিয়াছিলেন- 
যথা তাহার চিন্তা, আশ্রয় ও কার্য সকলই ঈশ্বরময় 1) 

(আবু ন্ুলেমান্‌ আল্‌ দারাণীও মেসোপোটেমিয়া নিবাসী ছিলেন, 
কিন্তু পরে ড্যামাস্কাসের নিকটবর্তী দ্বারায় নামক স্থানে গমন করেন। 
হুলেমানও মরমিয়া বাদের প্রপঞ্চনা করেন। তাহার মতেও ঈশ্বর বুদ্ধ- 
গোচর নহেন-_তর্ক বিচার ও স্তায়শান্ত্রের দ্বারা ঈশ্বরলাভ অসম্ভব কিন্তু 
নিক্ষর্ বিচার বুদ্ধির আড়ম্বর পরিত্যাগ করিলে ভগবত্প্রসাদে আমাদের 
তৃতীয় নয়ন উন্মীলিত হয়, এবং প্রেমের অঞ্জনে রঞ্জিত সেই তৃতীয় নয়ন 
দ্বারাই আমাদের অপরোক্ষ ঈশ্বরজ্ঞান জন্মে, অন্ত উপায়ে নহে। (হ্বলেমান 
বলিয়াছেন যে, মরমী ভক্তের আধ্যাত্মিক চক্ষু উন্দীলিত হইলে তাহার 


১২ বেদান্ত ও কুফী দর্শন 


পার্থিব চক্ষু মুর্দিত হইয়! যায়, এবং তজ্জন্ত তিনি ঈশ্বর ভিন্ন অপর কিছুই 
আর দর্শন করেন না) সমগ্র ব্রন্মাণ্ডই তাহার নিকট ঈশ্বরময় রূপে প্রতিভাত 


হয়। 

! পুল্‌ নূন আল্‌ মিশ্রী। মিশর দেশ নিবাসী । তিনি স্বনামখ্যাত পণ্ডিত 
ব্যক্তি ছিলেন।) সাধারণেব বিশ্বাস ছিল যে. ঈশ্বরের সহিত তাহার সাক্ষাৎ 
পরিচয় ছিল ও কথোপকথন , হইত, এবং অলৌকিক ঘটনাও তাহার 
আয়ন্তীভ্ূত ছিল। তিনি সনাতনধন্মু বিরোধী বলিয়া কারারুদ্ধ, কিস্ত 
পরে মুক্তি প্রাপ্ত হন। মৃুক্্যর পরে সাধুগণের নামের তালিকায় তাহার 
নামও গ্রথিত করা হয়। (প্রাচীন যুগে যাহারা! বিধিবদ্ধ ও স্শুঙ্খল ভাবে 
স্ফী মতবাদ প্রপঞ্চনা করেন, ধূল্‌ নূন তাহাদের অন্ততম। বস্ততঃ 
স্থফীগণ তাহাকে শ্বসম্প্রদ্ধায়ের আদি গুরু বলিতেও পশ্চাৎপদ্‌ নহেন। 
ধূল্‌ নুনের প্রসঙ্গে বিখ্যাত স্ফী জামী বলিয়াছেন “তিনিই আমাদের 
সম্প্রদায়ের আদি প্রবর্তক। অন্যান্ত স্ুফীগণ তীাহারই বংশধর, তাহারই 
আত্মীয়মাত্র।”) 

(আবু ইয়াজিদ, ভায়ফুর, অথবা বায়াজিদ আল, বিস্তামী 
(৮৭৪-৮৭৫ শ্রীষ্টাে মৃতু) প্রখ্যাত কুফা ছিলেন”) বায়াজিদ্‌ সমগ্র বিশ্ব- 
চরাচরকে এক অখণ্ড ঈশ্বর সম্ভাময় বলিয়া প্রচার করেন। তজ্জন্ত জন- 
সাধারণের ধারণ ছিল যে, তিনি ঈশ্বর ও বিশ্বের একত্ব (17200056151) ) 
স্থাপনা করিয়াছিলেন । অর্থাৎ, তাহার মতে, বিশ্বই শুধু ঈশ্বরময় নহে, 
ঈশ্বরও সম্পূর্ণ বিশ্বলীন, বিশ্ববহিভূতি নহেন) অথবা ঈশ্বর ও বিশ্ব সমব্যাপী 
ও অতিন্ন। কিন্ত, এই মত ভ্রান্ত, কারণ বায়াজিদ্‌ ঈশ্বরের জগদতিরিক্ততাও 
স্বীকার করিতেন। 

(বাগ্দাদ্‌ নিবাসী অল. জুনাইদ, (মৃত্যু ৩৩৫ খ্রীষ্টাবে) ধুল্‌ নৃনের 
উপদেশাবলী নুশৃঙ্খলভাবে লিপিবদ্ধ করেন এবং জুনাইদের শিষ্য কুরাসান 
নিবাপী আস. দিবলী (মৃত্যু ৩৩৫ হিজিরাব্দে) তাহ প্রচার করেন। 


স্থফী সম্প্রদায়ের সংক্ষিপ্ত ইতিহাস ১৩, 


জুনাইদ তৎকালীন সৃফীগণের মধ্যে গ্রানিদ্তম ছিলেন, কিন্ত তিনি 
সর্বদাই' সনাতন ইস্লাম ধর্মের সহিত সথফীমতের সামঞ্জন্ত ঘক্ষা করিতে 
সচেষ্ট ছিলেন ) 

যে সকল স্থফী বিশ্বের সহিত ঈশ্বরের অতেদত্ব স্থাপনের প্রচেষ্টা করেন 
বলিয়! জনপাধারণের বিশ্বাস ছিল, তন্মধ্যে প্রসিদ্ধতম ছিলেন স্মাবুল্‌ 
মুগ্হথ, অল্‌ হুসেইন্‌ বি মান্হর আল্‌ হাল্লাজ) (মৃত্যু ৩০৯ হিজিরাব অথব 
৯২২ খ্রীষ্টাবে)। হাল্লাজ, পারস্াদেশীয় পশম ব্যধসায়ী ছিলেন, এবং জুনাইদের 
শিশ্া্ব গ্রহণ করিয়াছিলেন। সনাতন ইস্লাম ধম্মিগণ হাল্লাজকে কুটবুদ্ধি 
বিধন্মা বলিয়। নিন্দা করিয়াছেন, কিন্ধ ছ ফাগণ তাহাকে প্রগাঢ় ভক্তি ও 
সম্মানের পাত্র বলিয়া মনে করিতেন, কারণ হাল্লাজ, শ্বীর মতের জন্যু 
প্রাণ দণ্ডও নির্ভয়ে বরণ করিয়াছলেন। হাল্লাজের স্ুবিখ্যাত বাণী 
“আমিই ঈগ্বর" (আনাল্‌ হাক্‌) তাহার মৃত্যুর কারণ হয়। তৎকালীন 
ধন্মযাজকগণ ক্ষুদ্র মানবের সহিত ঈশ্বরের অভেদত্ব প্রচার চরম স্পর্ধার বিষয় 
বলিয়া মনে করিতেন। তজ্জন্ হাল্লাজকে হশ্বরনিন্ুকরূপে প্রথমে কারা- 
রুদ্ধ, পরে নৃশংসভাবে হত্যা করা হয় ) 

(এই যুগের স্থফীগণ ঈশ্বর ও বিশ্বের একত্ব সগর্ধে প্রচার করিতেন, এবং 
ইদ্লামধন্মের বাহক আচারান্ুষ্টানও যথাধথ পালন করিতেন না। তজ্জন্য 
সনাতনপন্থী ইস্লাষধন্সিগণ নব হফী-বর্থের'বিরোধী ছিলেন, এবং 'স্ফীগণকে 
স্বধশ্ম ত্যাগী পাপিষ্ট বলিয়া গণনা করিতেন ) 


(১) সনাতন ইজ্লামধর্ম্মের সহিত সৃফীমতের 
সামঞ্জন্য সংস্থাপন। 
হা মতবাদ যে সনাতন ইস্লাম মতবাদের বিরোধী নহে, তাহ! প্রমাণ 


করিবার জন্ত বহু সুফী সচেষ্ট ছিলেন। উদাহরণ স্বরূপ আবরুল্প। আল. 
তুস্তারার নামোল্পেখ করা যায়।) আবছুললা সফীধর্মের ছয়টা বিধির উল্লেখ 


১৪ বেদান্ত ও সুফী দর্শন 


ররেন-_-যথা, কোরাণে পূর্ণ বিশ্বাসস্থাপন, মহম্মদের অনুকরণ, ধর্মান্থমোদিত 
দ্রব্তক্ষণ, পরহিংসা বর্জন, নিষিদ্ধ বস্ত পরিত্যাগ এবং কর্তব্যপালন। বল। 
বাহুল্য, এই সকল বিধিতে সনাতন পন্থীদের আপত্তিজনক কিছুই নাই ) 
জুনাইদও সুফী মতবাদের সহিত সনাতন ইস্শাম মতবাদের সামঞ্জন্ত 
রক্ষার জন্ঠ আপ্রাণ চেষ্টা করিতেন। হফীগণ সাধারণতঃ প্রেমোন্মাদনায় 
অধীর হুয়া কোরাণ বহিভূ্ত তত্বাদি (যথা_ঈশ্বরের সহিত মানবের 
'অভেদত্ব প্রভৃতি ) বিশ্বাস, ও কোরাণোপদিষ্ট আচারামুষ্ঠান. (যথা নামাজ 
প্রভৃতি) অবহেলা করিতেন। কিন্তু জুনাইদ্‌ উক্ত প্রেমোন্বত্ত অবস্থা 
অপেক্ষ1! স্থির ধীর অবস্থাই স্থফীগণের অধিকতর কাম্য বলিয়া বিবেচনা 
করিতেন। 
(ই প্রসঙ্গে প্রসিদ্ধ সুফী গ্রস্থকার আবু বকর্‌ আল্‌ কালাবাধীর (মৃত্য 
৯৯৫ খ্রীষ্টাব্দে) নামও উল্লেখযোগ্য । তিনি “সুফী মতবাদের প্রকৃত স্বরূপ 
নির্ণয়” নামক বিখ্যাত গ্রন্থে সুফী মতবাদ যে সনাতন ইস্লামমত বিরোধী 
নহে, তাহাই প্রতিপন্ন করিতে চেষ্টা করিয়াছেন 1) 

(ছজয়িরির ( ১০৭২-_-১০৭৬ শ্রীাবে ) নামও উল্লেখযোগ্য। তিনি 
'রহুস্ত নির্ণয়” ( কাসফ, আল মাহজুব্‌) পামক গ্রন্থে স্থফী মতবাদের সহিত 
সনাতন ইস্লাম ধর্শের লামগ্ুন্ত প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। উক্ত 
র্থ“ফাসাঁ ভাষায় লিখিত ফী গ্রন্থসমূহের মধ্যে প্রাচীনতম বলিয়া বিশ্বাস্। 
এই গ্রন্থে হুজংয়িরি স্বলিখিত অপর নরটী গ্রন্থের উল্লেখ করিয়াছেন । 

(বিখ্যাত ধর্মগুরু আবু হামিদ মহম্মদ আল্‌ গ্লাজালী (মৃত্যু ১১১১ থ্রষ্টাবে ) 
অবশেষে হুফী ধর্টের সহিত সনাতন ইস্লামধশ্মের মিলন সংঘটন করেন, 
এবং 'তাহারই প্রচেষ্টার ফলে সথকীমতবাঁদ সনাতন ইস্লামধর্দে স্বানলাভ' 
করে।) গরাজালী ইস্লামের শ্রেষ্ধর্মতত্ববিদ্‌ ও ধর্থোপদেষ্টা ছিলেন। তজ্জন্ 
তাহাকে “ইস্লামধর্ম্ের প্রমাণদ্বরূপ* নামে অভিহিত করা হইউ) অতি 
অল্প বসে মাতৃপিতূ হীন হইয়া গাজালী জনৈক হুফী ধর্শীবলম্বী পিতৃবদ্ধুর 


সুফী সম্প্রদায়ের সংক্ষিণড ইতিহাস ১৫ 


দ্বার লালিত পালিত হন্। পরে তিনি সুফীমত পরিত্যাগ করেন, কিন্তু 
পুনরায় তাহা গ্রহণ করেন, এবং সনাতন ইস্লামসম্মত এবং সেই হেতু 
যথাযথভাবে পরিবন্তিত হুফী মতবাদ প্রচার করেন । 


(৪) স্পেনীয় সৃফীমতবাদ 


(ইব্জ্‌ আরবী (১১৬৫-১১৪০ শ্রষ্টাব্ব) স্পেনদেশীয়” বিখ্যাত সুফী 
ছিলেন ।) “পূর্ণ মানববাদ” ( ইন্সান্ুল কামিল) তাহার মতবাদের প্রধান 
কথা। (ত্বাহার মতে, সমগ্র জগৎ ঈশ্বরের অভিব্যক্তি, কিন্তু একমাত্র মানবেই 
তাহার পূর্ণ প্রকাশ 1) উত্তরকালে নাসাফী (মৃত্যু ১২৬৩ খ্রীষ্টাবে ) ও জীলী 
এই মতরাদ প্রপঞ্চিত করেন। আরবী বিশ্বের সহিত ঈশ্বরের অতেদত্ব 
(57107515) প্রচার করেন, এবং তাহীর প্রভাবের ফলেই উক্ত অতেদবাদ 
সুফী সবপ্রদায়ে প্রচলিত হয়। 

ইব্‌ন্‌ জাবিনও (মৃত্যু ৬৬৭ হিজিরাবে ) খ্যাতনামা ম্পেনীয় সুফী 
ছিলেন। 


(৫) পারসিক সৃফীমতবাদ 


্রষ্গয় ত্রয়োদশ শতাব্দী স্ফীমতবাদের স্বর্ণ যুগ |) এই সময়ে তিনজন 
শ্রেষ্ঠ ফাসী সফী কবি ধরাধাম ধন্ত করেন। তাহাদের নাম ফরিছুদ্দীন 
আত্তার্, জালাউদ্দীন দূমী ও শেখ. সাদী) 

ফরিছুদ্দীন আগ্তার ওষধ ব্যবসায়ী ছিলেন। পরে তিনি সংসারাশ্রম 
ত্যাগ করিয়া সন্্যাস গ্রহণ করেন। জামীর মতে তিনি ১২২৭--৩০ খ্রীষ্টাব্দে 
চেঙ্গিস খানের সৈম্ত্ল কর্তৃক নিহত হন। আত্তাবু বহু গ্রন্থ প্রণয়ন 
করিয়াছিলেন, এবং প্রসিদ্ধি আছে যে কোরাণে ষত সংখাক সুরা (পরিচ্ছেদ) 
আছে, তিনিও সমসংখ্যক অর্থাৎ, একশত চৌ্দাটী গ্রন্থরচন! করেন। যাহা! 
হউক, মাত্র ত্রিশটীর কথাই জানা ষায়। ইহাদের মধ্যে “নীতিপুস্তক” 


' ১৬ বেদাস্ত ও স্ফী দর্শন 


(পন্দনাম) এবং “পাখীর ভাষা” ( মন্টিক্টটের ) নামক গ্রস্থদ্বয়ই সমধিক 
পরিচিত। প্রথমটীতে নীতিমূলক বিধি সম্বন্ধে লোচনা! আছে । দ্বিতীয়টি, 
মরমিয়াবাদমুশক রূপক বিশেষ। 

জালাউদ্দীন মহম্মনম ( ১২০৭--১২৭৩ থ্রীষ্টাব্র) পযৌলাঁনা” অথবা 
জালাউদ্দীন ব্ূমী নামেই সমধিক পরিচিত ) তিনি দর্বশরেষ্ট ফার্সী হুফী কবি, 
এবং তক্জণ্ত জনসাধারণ তাহাকে “মৌলানা” অথবা “আমাদের প্রত” বলিত। 
তিন রূমে ( এশিয়া মাইনরে ) দীর্ঘকাল বাস করিয়াছিলেন বলিয়া তাহার 
নাম বূমী হুইয়াছিল। রূমীর সর্বশ্রেষ্ঠ ও সর্ধজনপ্রিয় কাব্যগ্রন্থ “মস্নবী*। 
“ইহ? ফার্সী কোরাণ* নামে সুপরিচিত, কারণ কোরাণের গ্ভায় ইহাও অতি 
শ্রন্ধার সহিত পঠিত হয়। রূমীর “দ্রিওয়ান্”ও অতি উচ্চাঙ্গের কবিতা গ্রস্থ। 
(মী “মৌলাইয়া” নামক স্ৃফ্ীসম্প্রদায়ের প্রবর্তক |) এই সম্প্রদায় “নৃত্/শীল 
দরবেশ” সম্প্রদায় নামে সমধিক পরিচিত। |(তত্বের দিক্‌ হইতে ধুল্ননন্‌ 
আল্‌ মিশ্রীর সময় হইতে স্ফীতত্বের যে মবযুগের আর্ত হয়, রূমীর সঙ্গে 
তাহ] প্রায় সমাপ্ত হইযসা যায়। পরবণ্তী সফীগণ তত্বের দিক হইতে বিশেষ 
কিছু নৃতন পরিবর্তন বা পরিবদ্ধন সাধন করিতে পারেন নাই )) 

(সিরাজ নিবাসী জাদী ( ১১৮৪--১২৯১ গ্রীষ্টাৰ ) এই যুগের তৃতীয় শ্রেষ্ট 
স্ফী কবি) কেবল পাঃস্তদেশে নহে, সমগ্র পৃথিবীতেই তিনি যশোতাজন 
হইয়াছলেন। “গুলিপ্তান” (গোলাপ-খাগান) ও প্বুস্তান” (ফলের 
বাগাঁন ) তাহার র্বব প্রসিদ্ধ গ্রন্থ। তাহার “গজল”ও সর্বজন প্রয়। 
আত্তার্‌ ও রূমীর সহিত সাদার প্রশ্দে এই যে, পূর্বোক্ত কবিদ্বয়ের কবিতায় 
তক্তিমূলক মরমিয়াবাদই স্থুপরিস্ফুট ঃ কিন্ু সাদীর কবিতায় সাংসারিক ও 
বৈষয়িক বুদ্ধিই অধিকতর ন্ুপ্রকট 1) ফার্সী ভাষায় লিখিত চাণক্যনীতিমূলক 
গ্রন্থসমূহের মধ্যে তাহার “গুলিস্তান” অন্ততম বলিয়। প্রসিদ্ধি আছে। 

সাদুদ্দীন মামূদ সাবিস্তরি (১২৫৭ খ্রীষ্টাব্বে জন্ম) স্ববিখ্যাত স্ফীগ্রস্থ 
“গুল্পান্‌ ই রাজ» ( দুব্রিচ্ছেয় গোলাপ-বাগান ) নামক গ্রন্থের রচয়িতা। 
তিনি১৩১৭ গ্রীষ্টা্ষে ইহা রচনা করেন। ৃ 


সুফী মতবাদ ৯৭ 


সামস্থদ্দীন হাফিজ (মৃত্যু ১৩৮৯ খ্রীষ্টাবে ) প্রখ্যাতনামা ফী কৰি 
ঘছিলেন। তীহার "দেওয়ান্‌ ই হাফিজ, জগৎবিখ্যাত কবিতাগুচ্ছ। 

আবছুল করিম ইবন্‌ আন্‌ জীলী ( ১৩৬৫-১৪*৬ শ্রীষ্টাব ) বিখ্যাত সৃফী 
লেখকগণের অন্ততম | তাহার গ্রন্থরাজির মধ্যে বিশটী পাওয়া গিয়াছে। 
তিনি আরবী প্রবন্ভিত “পূর্ণযানববাদ” সম্বন্ধে একটী গ্রন্থ রচনা করেন। 

নুরুদ্দীন আবছুর রহমান জামীও (১৪১৪ গ্রীষটা্ছে জন্ম ) বিখ্যাত ফার্সী 
স্ফী লেখক ও কবি ছিলেন। তিনি অতি সুপণ্ডিত ছিলেন, এবং নানাবিধ 
বিষয়ে বন্ত গ্রন্থ রচন। করেন-মরমিয়াবাদ, ধর্তত্র আরবী ব্যাকরণ ও 
অলঙ্কারশাস্ত্র, সঙ্গীত শাস্ত্র প্রভৃতি । তাহার রচিত সাধুগণের জীবনী অতীৰ 
প্রয়োজনীয় ও প্রামাণিক গ্রন্থ। জামী বিখ্যাত শুফীতত্ববিদ ছিলেন, 
এবং তাহার রচিত গ্রন্থাদি প্রামাণিক বলিয়। গৃহীত হয়। 


ভ্রিভ্ভীষ্জ "ন্লিজ্ভ্ছেক 
সুফী মতবাদ 
ঈশ্বর 
ঈশ্বরের স্বরূপ 


ফী দর্শনের মূল কথা ঈশ্বরের একত্ব ও অদ্বিতীয়ত্ব। “এককেই দেখ, 
একের কথাই বল, এককেই জান”(১)--ইহাই স্ফী ভক্তবৃন্দের মর্মোখ 
বাণী। ঈশ্বর এক, শ্রেষ্ঠ, অনাদি ও অনস্ত, তাহার সমকক্ষ অথবা উচ্চতর 
ও বৃহত্তর কেহই নাই। ঈশ্বর জ্ঞনম্বরূপ ও আনন্দম্বরূপ | “প্রেম” আনন্দের 
অপর নাম। সুতরাং আননস্বরূপ ঈশ্বর প্রেমন্বরূপ। হাল্লাজ বলিয়াছেন 
যে, প্রেম বা আনন্দই ঈশ্বরের শ্ববপের স্বরূপ-_প্রেম বা আনন্দই জ্ঞানের 
যূলতিত্তি। অতএব জ্ঞানস্বরূপের স্বরূপ প্রেম বা আনন্দ । (স্থির উদ্দোস্ত” 
দেখুন )। 

(১) সাবিস্তরির «গুল্‌সান্‌ ই রাজ”, 


সই ০ম 
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ঈশ্বর জগদ্বহিভূতি (02750100617) অথবা জগল্লীন (10017791751) 
_ এই সম্বন্ধে হফীগণ একমত নছেন। এই সম্বন্ধে যে পঞ্চবিধ মতবাদ 
সম্ভব হৃফী মতে সে সকলই দুষ্ট হয়। 

(১ অধিকাংশ কুফীর মতে, ঈশ্বর জগদতিরিক্ত হইলেও জগল্লীন। 
তিনি অনন্ত, অসীম ও সর্বব্যাপী, তজ্জন্ত তিনি পৃথিবীর প্রতি ধূলি 
কণায়, প্রতি অথু পরমাণুতে নিহিত হইয়া আছেন। সুফী কবি 
বলিয়াছেন--প্প্রতি অণুপরমাণুর অবগুঞ্ঠনের অন্তরালে লুক্ধায়িত হুহয়! 
আছে প্রিয়তমের হৃদয়বিমোহন বদন সৌন্দধ্য।”(২) এইরূপে, ঈশ্বর সমগ্র 
বিশ্বচরাঁচরে ওতপ্রোতভাবে ব্যাপ্ত হইয়া আছেন; আপাতদৃষ্টিতে ঈশ্বর 
হইতে ভিন্ন প্রতীয়মান হইলেও প্ররুত পক্ষে সমগ্র বিশ্বই ঈশ্বরসন্তাময়। 
ন্থতরাং ঈশ্বর জগল্লীন, জগতের অত্যন্তরে বর্তমান । 

কিন্ত ঈশ্বর জগতের অভ্যন্তরে বর্তমান থাকিলেও, জগতেই তাহার 
শেষ নয়)-তিনি জগতের বাহিরেও সমভাবে বিগ্ধম*ন। একটা ক্ষুদ্র 
জগতে ঈশ্বরের পুর্ণ অভিব্যক্তি সম্ভবপর নহে। হ্থতরাং, ঈশ্বর জগন্লীন 
হইলেও জগদতিরিক্ত। অনন্ত, অসীম ঈশ্বর ক্ষুদ্র সসীম জগতকে পরিপুর্ণ- 
ভাবে ব্যাপ্ত করিয়াও জগতের বহিভূ্ত। তজ্জন্ত সুফীভক্ত বলিয়াছেন 
“পৃথিবী তোমার দ্বারাই পুর্ণ, কিন্ত তুমি পৃথিবীতে নাই। সকলই 
তোমাতেই লীন, কিন্তু তুমি তাহাদের মধ্যে নাই।” (আততার) 

, ' অতএব সাধারণত: সুফীগণ জগতের সহিত ঈশ্বরের অভেদত্ব স্বীকার 
করেন না । জগৎ ও ঈশ্বরের অভেদত্বকে “বিশ্বাত্ববাদ” ( 78001761510 ) 
বল। হয়; বিশ্বাত্ববাদদ মতে, জগৎ ঈশ্বরময় ; ঈশ্বরও জগলীন মাত্র) 
জগঘ্ব্যতীত, জগদতিরিক্ত নহেন। অতএব ঈশ্বর ও জগৎ এক, অভিন্ন, 
সমপরিমাণ- সমগ্র জগৎ ঈশ্বরই, সমগ্র ঈশ্বরই জগৎ। কিন্তু ইহা ব্যতীত 
অপর একটী মতবাদও দৃষ্ট হয়। ইহার নাম “ঈশ্বরাধিকত্ববাদ” (7513670- 








বিপিন 


(২) এগুল্সান্‌ ই রাজ” । 
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(06150) 1 এই মতে, ঈশ্বর জগতে এবং জগৎ ঈশ্বরে অবস্থিত সতা) 
কিন্তু ঈশ্বর জগৎ হইতে অধিক, জগতের অতিরিক্ত, জগতের বহিভূতিও 
বটে। ম্ুতরাং ঈশ্বর জগল্লীন হইয়াও জগদতিরিক্ত--সমগ্র জগৎ ঈশ্বরই, 
কিন্তু সমগ্র ঈশ্বর জগ নহেন। স্থফীমত সাধারণতঃ বিশ্বাত্মবাদ নহে, 
ঈশ্বরাধিকত্ববাদ মাত্র । এই মতে, সর্বব্যাপী ঈশ্বর জগতে সমগ্রভাবে লীন 
থাকিতে পারেন না। তজ্জন্ত তাহার ক্ষুদ্রাতিক্ষুদ্র অংশমাত্রহই জগতে লীন 
হইয়া আছে, অপরাপর অংশ জগদতিরিক্ত। সুতরাং জগৎ পরিপূর্ণভাবে 
ঈশ্বর হইলেও, পরিপুর্ণ ঈশ্বর জগৎ নহেন। উদাহরণ স্বরূপ, সমুদ্র ও 
বস্ত্রথণ্ডের উল্লেখ করা যাইতে পারে। সমুদ্রে নিক্ষিপ ক্ষুদ্র বন্ত্রথণ্ জলময় 
হইলেও, সমুদ্র স্বয়ং বস্ত্রময় নহে, কারণ সমুদ্র সমগ্র বস্ত্রথগকে ওতপ্রোতভাবে 
ব্যাপ্ত করিয়াও তাহার বহির্ভাগে চতুর্দিকে অনন্তপ্রসারী। সুতরাং সমগ্র 
বস্ত্রথগু সমুদ্রপীন হইলেও সমগ্ন সমুদ্র বস্ত্রলীন নহে। অতএব সমুদ্র বন্ত্লীন 
হইলেও বস্ত্রাতিরিক্ত। একই প্রকারে ঈশ্বর জগল্লীন হইলেও জগদতিরিক্ত। 

ঈশ্বরকে জগল্লীন বলিয়৷ স্বীকার কিপে আপত্তি হইতে পারে যে, 
ঈশ্বরও তাহ] হইলে জগতের দ্বারা সীমাবদ্ধ, জগতেরই স্ভায় অশুদ্ধ হইয়' 
পড়িবেন, যেরূপ কর্দমাক্ত পাঞ্্ে সন্ত শুভ্র নির্মল কুম্মও কর্দিমাক্ত হইয়া 
পড়ে। এই আপত্তির খগ্নার্থ কোনও কোনও স্ৃফী (যথা, নাসাফী ) 
দেহ ও আত্মার দৃষ্টান্ত উল্লেখ করিয়াছেন। যেস্থলে হুস্ক বস্তবিশেষ অপর 
একটা স্কুল বস্ত্রকে পরিব্যাপ্ত করে, সে স্থলে প্রথমটা দ্বিতীয়টার দ্বারা 
সীমাবদ্ধ বা অশুদ্ধ হহয়] পড়েন! | স্থুল দেহ সীমাবদ্ধ ও অশুদ্ধ বলিয়া, 
দেহস্থিত হুক্ম আত্মা সীমাবদ্ধ ও অশুদ্ধ হয় না। যদি দেহস্থিত হৃত্ত, 
পাদ প্রভৃতি অংশ কর্তন করিয়া ফেলা হয়, তাহা হুইলে দ্রেহ 
আয়তনে ক্ষুদ্রতর হইয়া যায় সত্য, কিন্তু আত্মার কিছুই হয় না। হহা 
হইতেই প্রমাণিত হয় যে, দেহের সীমা ও আয়তন এবং আত্মার সীমা ও 
আয়তন সম্পূর্ণ পৃথক্‌) এবং দেহাবদ্ধ ও দেহলীন হইলেও আত্মা দেহের 
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ঘার1 সীমাবদ্ধ হইতে পারে না। পুনরায়, দেহ ঘর্মাক্ত বা ক্রেদাক্ত হইলে, 
আত্মা ঘশ্মাক্ত বা ক্রেদাক্ত কদাপি হর না। ইহা হইতেও প্রমাণিত হয় যে, 
দেহে অশ্ুচিতা আত্মাকে স্পশমাত্রও করিতে পারে না। এইরূপে, 
সুদ্ধ ঈশ্বর স্থল জগতে নিহিত থাকিলেও তন্্ারা সীমাবদ্ধ বা অশুচি 
হুহয়] পড়েন না। 


ঈশ্বরের জগল্লীনত্ব স্ববোধ্য করিবার নিষিত্ত, নাসাফী মৃত্তিকা, জল, বায়ু 
এবং অগ্নিঃও উদ।হরণ প্রদান করিয়াছেন। মুত্তিকা স্ুুলম্বভাব ; মৃত্তিক1 
অপেক্গা জল হুক্মতর ) অল অপেক্ষা বায়ু সুক্মতর ; বায়ু অপেক্ষা অগ্নি 
হুক্ষুতগ। নিয়ম এই যে, হুক্মবস্তই স্থুলবস্তকে পরিব্যাপ্ত করিতে পারে। 
অতএব, জল মুঁগুকাকে, বায়ু জলকে, এবং অগ্র বায়ুকেও পরিব্যাপ্ত 
করিতে সম্থথ। যথা, একটী পাত্র মৃিকা দ্বারা সম্পূণ পুর্ণ করিলে, 
তাহাতে মৃত্তিকার আর স্থান না থাকিলেও জলের স্থান আছে; উহা 
জলের দ্বারা পরিপূর্ণতাবে পূর্ণ হইলে তাহাতে জলের আর স্থান না 
থাকিলেও বাযুর স্থান থাকে; পরিশেষে, এ পাত্র বায়ুর ছার! ওতপ্রোত- 
ভাবে পূর্ণ হলে, বায়ুর তাহাতে আর স্থান না থাকিলেও অগ্থির স্থান 
থাকে। এস্থলে' প্রথমতঃ, মৃন্তকাপূর্ণ পাত্রে অপর মৃত্তিকার স্থান ন! 
থাকিলেও জলের স্থান আছে। অর্থাৎ, মৃত্তিক? সমস্থল মুত্তিকাতে প্রবেশ 
করিয়া! লীন হইতে পারে না, কিন্ত সুক্মতর জল স্থুলতর মুত্তিকাতে 
অনায়াসে প্রবেশ করিয়া পরিব্যাপ্ত হইতে পারে। একই প্রকারে জল- 
পূর্ণ পাত্রে অপর জলের স্থান না থাকিলেও বায়ুর স্থানের অভাব নাই। 
অর্থাৎ, জল সমস্থল জলে প্রবেশ করিতে অসমর্থ হইলেও হুক্মতর বাহু 
স্থলতর জলে প্রবেশ ও তাহাকে পরিব্যাপ্ত করিতে পারে । সমভাবে বায়ু- 
পরিপূর্ণ পাত্রে অপর বাঘুর প্রবেশাধিকার না থাকিলেও অগ্নির আছে। 
অর্থাৎ, বায়ু সমগ্ুল বাছুতে লীন হইতে ন1! পারিলেও, হুক্মতর অগ্নি 
স্থগতর বায়ুকে পরিব্যাপ্ড করিতে পারে। দ্বিতীয়তঃ, জলপরিব্যাপ্ত 
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মৃত্তিকা, বায়ুপরিব্যাপ্ত জল ও অগ্নিপরিব্যাপ্ত বায়ু যথাক্রমে ওতপ্রোত- 
তাবে জলময়, বায়ুময় ও অগ্নময় হইলেও, স্বয়ং জল মৃত্তিকাদৃষিত, স্বয়ং 
বায়ু জলসংসৃষ্ট, অথবা ্বম়্ঘধ অমি বায়ুস্পুই হয় না। এইরূপ, 
সুক্াতিহৃক্ ঈশ্বর জগতের অস্তরাত্ুরূপে জগতে অন্ধ প্রবিষ্ট হইলে, সমগ্র 
জগতই ঈশ্বরপরিব্যাপ্ত হয় ; কিন্তুস্বয়ং ঈশ্বর সীমাবদ্ধ বা জগতের সায় 
দোষদ্রষ্ট হন না। 

(২) কোনও কোনও সফীসম্প্রদায়ের মতে সমগ্র ঈশ্বরই জগতে লীন 
হইয়া আছেন। অর্থাৎ, ঈশ্বর জগল্লীন মাত্র, জগদতিরিক্ত নহেন ; এবং 
সমগ্র ঈশ্বর ও জগৎ এক ও অভিন্ন । জগৎ ঈশ্বরের বাহিরে নাই, ঈশ্বরও 
জগতের বাহিরে নাই, উভয়ে সম্পূর্ণ সমপরিমাণ_-সমগ্র ঈশ্বরই জগৎ মাত্র, 
সমগ্র জগৎ ঈশ্বরমাত্র | এই সম্প্রদায়কেই কেবল বিশ্বাত্মবাদী (9.001)6150) 
বল] চলে, সকল শৃফী সম্প্রদায়কে নহে। বিখ্যাত সুফী ইব্মুল আরবীই 
শফী বিশ্বাত্মবাদের প্রধান প্রবর্তক ও প্রচারক । আরবী সম্প্রদায়ের মতে, 
ঈশ্বর ত্রিরূপবিশিষ্ট-_শুদ্ধস্বনপ মাত্র, জগদ্রূপ ও 'পুর্ণমানবরূপ'। পূর্ণ 
মানব+ ঈশ্বর ও জগতের মিলন সেতু । 'পুর্ণমানবই ঈশ্বরের স্থষ্টির শেষ সীম' 
ও প্ররুত উদ্দেস্ত, এবং 'পুর্ণমানবে”ই ঈশ্বরের সমগ্র স্বরূপের পরিপূর্ণ অভি- 
ব্যজি, ঈশ্বরের সমগ্র গুণাবলীর পরিপূর্ণ সমাহার । অতএব ঈশ্বর ও বিশ্ব- 
ব্রহ্মা পরম্পর অভিন্ন, এবং ঈশ্বরের স্বতন্ত্র অতিরিক্ত সত্তা আর কিছুই 
নাই। 

(৩) উক্ত সম্প্রদায়ের কোনও কোনও স্ফার মতে, ঈশ্বর জগল্লীন নহেন, 
কারণ তিনি শ্বয়ংই বিশ্ব । জীলী বলিয়াছেন যে ঈশ্বর সম্পূর্ণভাবে জগল্লীন ) 
ইহা! বলিলে এই সুচিত হয় যে, ঈশ্বর ও জগৎ দুহ ভিন্ন পদার্থ, একে অপরে 
নিহিত আছে মাত্র । যথা, জল মৃত্তিকায় লীন হইয়া আছে বললে এই 
অর্থই হয়যে, জল ও মৃত্তিকা পরম্পর তিন্ন। কিন্তু প্রকৃতপক্ষে, ঈশ্বর ও 
জগৎ অভিন্ন। ঈশ্বর শ্বয়ংই জগৎ, জগতে লীন মাত্র নছেন। অতএব 


২২ বেদান্ত ও সুফী দর্শন 


“বিশ্বাত্ববাদণ (আত্মা বিশ্বে লীন) অপেক্ষা “একাত্মবাদই” (এক 
আত্মাই স্বয়ং বিশ্ব ) অধিক সমীচীন। 

(৪) কোনও কোনও স্থফীর মতে, ঈশ্বর সম্পূর্ণতাবে জগদ্‌ বহিভূতি, 
জগল্লীন একেবারেই নহেন। এই মতবাদকে “ঈশ্বরবহিভূ তত্ববাদ” 
(/1205001706116511510 01 1051510 ) বলা হয়। যে সকল হ্ফী 
সম্প্রদায় সনাতন ইস্লাম সম্প্রদায়ের সহিত সামগ্রন্তট রক্ষা ও বিরোধ 
পরিহারে উৎন্থক ছিলেন, তাহারাই প্রধানতঃ ঈশ্বরবহিভূতত্ববাদী ছিলেন। 
এই মতান্ুসারে, ঈশ্বর জগতের শ্টা এবং শাসক; কিন্ত তিনি জগতের 
বহির্ভাগে অবস্থিত এবং জগৎ হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন । জগৎ ঈশ্বরে নাই, 
ঈশ্বরও জগতে নাই, উভয়ে পরম্পর বিরোধী, পরস্পর ভিন্ন ও পরম্পর 
বহিভূতি। দৃষ্টান্ত স্বরূপ, কুস্তকার ও ঘট, শিক্ষক ও ছাত্রের উল্লেখ কর! 
যাইতে পারে। কুস্তকার ঘটের -শরষ্টা, কিন্তু কুস্তকার ঘটের সম্পূর্ণ বহিঃস্থিত, 
ঘটও তাহাই । এতদ্রপে, ঈশ্বর জগৎলষ্টা হইলেও জগতের বহিস্থিত 
কারণ মাত্র, ন্তলীন আত্মা নহেন। পুনরায়, শিক্ষক ছাত্রের শাসক, 
এবং বছিঃস্থিত শীসকমান্জ। ঈশ্বরও জগতের প্রভু, শাসক, দগ্ডদাতা, কিন্তু 
সম্পূর্ণভাবে জগদ্ব্যতিরিক্ত | 

সনাতন ইস্ল/মপন্থী সুধী কালাবাধী বলিয়াছেন £ “স্থষ্ট জগতের সহিত 
ত্বাহার কোনও বিষয়েই সাদৃশ্ত নাই; তাহার গুণাবলীর সহিতও স্ষ্ট 
গ্রাণিগণের গুণাবলীর কোনই সাদৃশ্ত নাই।” বিখ্যাত সুফী “হুজয়িরিও 
বলিয়াছেন” তিনি কোনও বস্তুতে লীন হন্‌ না, কারণ তাহা হইলে 
তিনি সেই সকল বস্তর সমজাতীয় হুইয়া পড়িবেন। তিনি কোনও বস্তর 
সহিত সংযুক্তও নহেন, কারণ তাহা হইলে সেই বস্তু তাহার অংশ হইয়া 
পড়িবে ।” ইহাদের মতে, এক বস্তু যদি অপর একটা বস্ততে লীন হয়, 
তাহা হইলে উভয় বস্তকে সমজাতীয় বলিয়! হ্বীকাঁর করিতে হুইবে,_ 
এক ভিন্ন বস্ত অপর এক সম্পূর্ণ ভিন্ন বস্তুতে প্রবেশপুর্বক তাহাকে পরিব্যাপ্ত 


ঈশ্বরের শ্বরূপ ২৩ 


*করিতে পারে না। অতএব, ঈশ্বর জগৎ হইতে সম্পূর্ণ ভিন্নন্বভাব বলিয়া 
জগল্লীন হইতেই পারেন না। পুনরায়, এক বস্ত যদি অপর বস্তর সহিত 
সংশ্লিষ্ট থাকে, তাহা! হইলে উভয়ে পরস্পরের অংশ হইয়া পড়ে। কিন্ত 
ঈশ্বর অংশবিহীন, তজ্জন্ত জগৎ ঈশ্বরের সম্পূর্ণ বহিভূর্তি, ঈশ্বরের সহিত 
সংযুক্ত নহে। অতএব, উক্ত সুফীগণের মতে, প্রথমতঃ, ঈশ্বর জগন্ত্রীন 

। নহেন বলিয়া ঈশ্বর ও জগতের মধ্যে কোনরূপ আত্তর সম্বন্ধ (111657779] 
76121190) নাই-_ঈশ্বর ও জগৎ সম্পূর্ণভাবে পরস্পর বহিতূর্তি। দ্বিতীয়তঃ, 
ঈশ্বর নিরংশ বলিয়া, ঈদৃশ পরম্পর বহিভূতি ঈশ্বর ও জগতের মধ্যেও 
কোনরূপ বাহক সংশ্িষ্টতা (€%6607091  002001/0600 ) নাই-_ 
ঈশ্বর ও জগৎ পরম্পর বহিভূতই নহেন শুধু, উপরন্ধ পরম্পর অসংবুক্তও | 


অবশ্ঠ, ঈশ্বর জগদ্বহিভূতি ও জগতের সহিত সংশ্লিষ্ট বলিয়া ইহা! মনে 
করা চলিবে ন] যে, ঈশ্বর জগৎ হইতে বহু দৃরবর্তী। উপরস্ধ ঈশ্বর জগতের 
অতি নিকটবর্তী। গাজালীর মতে, ঈশ্বর জগৎ হুইতে বহু উচ্চে বর্তমান 
থাকিলেও তিনি ইহার অতি নিকটবন্থীও বটে। 'নিকটবন্তিত' অর্থ অবস্তয 
'জগল্লীনত্ব্র নহে। ঈশ্বর জগতের অতি নিকটবর্তী সন্দেহ নাই, কিন্ত জগতে 
প্রবিষ্ট লীন ও পরিব্যাপ্ত নহেন।* গাজালীও বলিয়াছেন যে, ঈশ্বর কোনও 
বস্ততে বর্তমান নহেন, কোনো বস্তও জশ্বরে অবস্থিত নহে। সুতরাং, 
ঈশ্বর জগতের অতি নিকটবত্তী হইয়াও জগন্পীন নহেন, সম্পুর্ণ জগদ্বহিভূতি। 
তৈল ও জল, এবং স্থুরা ও জলের উদাহরণ দ্বার ইহা ম্থগম হইবে । 
তৈল ও জল উভয়কে একই পাত্রে স্থস্ত করিলেও তাহারা পরস্পর 
নিকটবর্তী হয় সন্দেহ নাই, কিন্ত কদাপি পরস্পরের সহিত মিশ্রিত হয় না, 
অর্থাৎ, একে অপরের সহিত সংযুক্ত হয় না, একে অপরে লীন হুয় না, 
একে অপরকে পরিব্যাপ্ত করিতে পারে না-_বন্িঃস্িতই থাকে; কারণ 
শতাহারা ম্বভাবতঃই বিরুদ্ধধন্মী। ছুই গর বস্তর নিকটবর্তিত্ 
সম্ভব, কিন্তু পরম্পর সংমিশ্রণ, সংযোগ, অথবা একের অপরে লীনত্ব 


২৪ বেদান্ত ও সুফী দর্শন 


অসম্ভব। অপরপক্ষে, একই পাত্রে স্তন্ত স্থরা ও জলের সংমিশ্রণ, সংযোগ, 
বা পরম্পর লীনত্বে কোনই বাধা নাই, কারণ ইহারা বিরুদ্ধধর্মা নহে। 
এতন্দ্রপে, ইশ্বর ও জগৎ বিরুদ্ধধন্মী বলিয়া, ঈশ্বর জগতের অতি নিকটব্ত্তী 
হইয়াও জগতে প্রবিষ্ট, লীন, অথব! জগতের সহিত সংযুক্ত নহেন। 

সংক্ষেপে, ঈশ্বর, প্রথমতঃ, সম্পূর্ণক্ূপে জগৎ হইতে বহিভূত ; দ্বিতীয়তঃ, 
সম্পূর্ণবূপে জগতের সহিত অসংযুক্ত ; তৃতীয়তঃ, ইহ! সত্বেও জগতের 
অত্যন্ত নিকটবন্তী। এই মতে বিরুদ্ধ আপত্তি হইতে পারে যে, সর্বব্যাপী, 
অনন্ত, অসীম পরমেশ্বরকে জগত হুইতে সম্পূর্ণ বহিঃস্থিত বলিলে তিনি 
সসীম ও শরস্ত হইয়া পড়েন। তিনি জগতের বহিভূতি, জগদ্ব্যাপী নহেন, 
তাহা হইলে তাহাকে “সর্বব্যাপী” বলা যায় কিূপে? সে স্থলে তিনি 
জগতেরই ন্তায় সীমাবদ্ধ তত্ব হইয়া পড়েন-__-জগদপেক্ষা লক্ষগুণে বৃহত্তর 
হইয়াও তিনি জগতের দ্বারাই সসীম হইতে বাধ্য। যাহ! হউক, উক্ত 
সুফীগণ এই সকল ন্তায়সঙ্গত আপত্তি খগুনের কোন্ই প্রচেষ্টা করেন নাই। 


(৬) রূমী প্রমুখ (১) হুফীগণের মতে, ঈশ্বর সম্পূর্ণ জগলীনও নহেন, 
সম্পূর্ণ জগদ্বহিভূতিও নহেনঃ একইকালে জগলীন ও জগদ্বহিভূতি 
উভয় প্রকারও নহেন $ অথব! জগল্লীনত্ব ও জগদ্বহিভূতিত্ব এই অবস্থাদ্বয়ের 
মধ্যাবস্থও নহেন। বস্ততঃ, “লীন”, “বহিভূতি” প্রভৃতি পদের দ্বারা 
ঈশ্বরের শ্বরূপ বন! অসম্ভব। এই সকল পদ পার্থিব বস্তজাতেই প্রযোজ্য, 
পরমেশ্বরে নহে । দেশ, কাল, কারণ প্রভৃতি তত্ব (০965£০15) কেবল 
জাগতিক বিষয় সম্বন্ধীয় মাত্র। আমরা অবশ্ত পরমেশ্বরেও ইহাদের 
প্রয়োগ করিয়া! থাকি, কিন্তু ইহার! যে তাহার স্বরূপের পূর্ণঘোতক লে, 
তাছাও স্বরণে রাখা কর্তব্য। জশ্বরের প্রকৃত ও পূর্ণ স্বরূপ জানিবার 
উপায় বুদ্ধিবিচারমুলক ততন্বাদি নছে, প্রেম ও তাহার সহিত সাক্ষাৎ মিলন । 


শি সি শপ সস 





শিক আস সপাাাশীপীপপপপা পাশ পিপি 








মি পাজালীকেও এই শ্রেণীর অভি করা যায়। কারণ ডাহা মতে ঈশ্বর জগতের 
বাহিরে নকে্ন। ভিতরেও নহেন | 


১০ 


ঈশ্বরের স্বরূপ ২৫ 


সংক্ষেপে সুফী মতবাদে, ঈথ্বরেব জগল্লীনত্ব ও জগদ্বহিভূতিত্ব 
সম্বন্ধে পঞ্চবিধ মতবাদ দুষ্ট হয় (১) ঈশ্বর ভ্গল্লীন ও জগদতিরিক্ত উতয়ই। 
(২) তিনি কেবলমাত্র জগক্লীন, জগদতিরিক্ত নছেন। (৩) তিনি জগল্লীন 
নহেন, ম্বয়ংই জগৎ। (৪) তিনি কেবলমাত্র জগদ্বহিভূতি, জগল্লীন 
নহেন। (৫) তিনি জগল্ীন অথবা জগদ্বচিভূ্তি কোনোটাই নহ্ন/১) 
* বৈবান্তিকগণের মতে, ব্রহ্ম জগল্লীন হইলেও জগদতিরিক্ত। ব্রহ্ম কারণ, 
জীবজগৎ কাধ্য। কার্য কারণসন্তাময় |. তদ্রুপ, জীবজগৎ্ও ক্রঙ্গ- 
সন্তাময়। যেরূপ মুন্তিকাকার্ধ্য মৃন্য়ঘটে মৃত্তিকা তিন্ন অপর কিছুই নাই, 
তন্রপ ব্রহ্মকাধ্য জগতে সকলই ব্রক্ধ। কিন্ত বর্ম জগতের প্রতি অণু পরমাণথুতে 
পরিব্যাপ্ত হইয়া থাকিলেও, তিনি জগদ্তিরিক্তও বটে, কারণ তাহার পূর্ণ 
বিকাশ একটী মাত্র ক্ষুদ্র জগতে সম্ভবপর নহে। অতএব ব্রন্মের জগল্লীনত্ব 
ও জগদ্বহিভূ তত্ব সম্বন্ধে উপরি উক্ত পঞ্চবিধ মতের মধ্যে প্রথমটাই 
বৈদাগ্তিকগণের মত। | রিট 
ঈশ্বর কেবলমাত্র জগল্লীন, জগদতিরিক্ত নহছেন, এই দ্বিতীয় স্থফী মত 
কোনও বেদান্ত সম্প্রদায়েই মত নহে। অর্থাৎ, বেদাস্ত বিশ্বাত্ববাদ 
(35:01101907) নহে । অনেকের ধারণা যে, অদ্বৈতবাদিগণ বিশ্বাত্মবাদী | 
এই মত সম্পূর্ণ ভ্রান্ত । পারমার্থক স্তরে, ব্রহ্মই একমাত্র সত্য, জগৎই 
নাই, সুতরাং ব্রন্মের জগল্লীনত্ব বা জগদ্বহিডতত্ব সম্বন্ধে কোনো- 
রূপ প্রশ্রই উঠে না। সুতরাং এই স্তরে ব্রন্মই জগৎ ইহা মনে করা রমা, 
-_-পারমার্থিক স্তরে ব্রহগ ব্রহ্মই মাত্র, অপর কিছুই নছে। ব্যবহারিক স্তরে, 
ঈশ্বর জগল্লীন ও জগদ্বহিভূতি উভয়ই। স্থতরাং কোনো স্তরেই ব্রহ্ধ 
সম্পূর্ণভাবে জগল্লীন নহেন। 
ঈশ্বর জগল্লীন নহেন, কিন্তু স্বয়ংই জগং, এই তৃতীয় সুফীমত শুদ্ধাত্বৈতবাদ 
প্রবর্তক বল্পতের মতানুরূপ | বল্পভের মতেও, ব্রহ্ম স্বয়ং জীবজগদ্রূপে 
অভিব্যক্ত হন। হুতরাং জীবজগৎ ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন । অতএব ব্রন্ধই 


হ্৬ বেদান্ত ও হৃফী দর্শন 


জগৎ) জগতে লীন মাত্র নহেন। অবশ্য বল্লভের সহিত স্ফীমতের প্রভেদ 
এই যে, তাহার মতে ব্রহ্ম ও জীবজগৎ অভিন্ন হইলেও সমপরিমাণ নহেন, 
ব্রহ্ম জগদতিরিক্তও | কিন্তু উক্ত তৃতীয় হুফীমতকে অদ্বৈতমতানুরূপ 
বলিয়া গ্রহণ করিলে ভ্রম হইবে । শঙ্করের মতে ব্রহ্ম জগৎ নহে, কিন্তু 
জগতই ব্রন্গ, অর্থাৎ প্রত্যক্ষীকত জগৎ মিথ্যামাত্র, এবং ব্রহ্মই একমাত্র 
সত্য। যথা, রজ্জু-সর্প ভ্রম কালে, রজ্জু সর্প নহে, কারণ ইহ! কদাপি 
সর্পে পরিণত হয় না; কিন্থ সর্পই রজ্জু, অর্থাৎ প্রতীত সর্পটী মিথ্যা, 
রজ্জুই একমাত্র সত্য । 

ঈশ্বর সম্পূর্ণপে জগদ্বহিভূর্তি, জগল্লীন নহেন,-__এই চতুর্থ স্থফীমত 
কোনও বেদাস্ত সম্প্রদ্দায়েরই মত নহে। নৈতবাদী মধ্বের মতে অবস্ঠ 
জীবজগৎ ব্রহ্ম হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন, কিন্তু ততসত্বেও ব্রহ্ম জীবের অন্তর্ধযামীরূপে 
জগল্লীন। 

পঞ্চম স্ফীমত যে, ঈশ্বর জগন্লীন অথবা জগদ্বহিভূ্ত কোনোটাই 
নহেন, তাহা সাধারণ ভাবে বৈদাস্তিকগণের মত নহে । অবশ্ঠ তাহারা স্বীকার 
করেন যে, সাধারণ পদ ও বাক্য দ্বার! ব্রন্মের পূর্ণ স্বরূপ প্রকাশ অসম্ভব । 
তৎসন্তেও দেশাতীত, কালাতীত, কারণাতীত বরক্ধও সম্পূর্ণরূপে চিন্তা ও বাক্যের 
অতীত নহেন। তজ্জন্ '্রহ্দগ জগল্লীন বা জগদতিরিস্ত কিছুই নহেন”-- 
ইহ] ন] ঝলিয়। বৈদাস্তিকগণ বলেন 'তিনি জগল্লীন ও জগদতিরিক্ত উভয়ই । 
বলদেব প্রমুখ অচিভ্তাভেদাতেদবাদ্বিগণ এস্থলে বলেন যে, একই কালে 
জগল্পীনত্ব ও জগদতিরিক্তত্ব রূপ বিরুদ্ধ গুণদ্থয় অনস্ত অচিস্ত্য শক্তিমান, 
ব্রহ্মের পক্ষেই কেবল সম্ভব। 


॥*ণ 


ঈশ্বরের গুণাবলী ২৭ 


ঈশ্বরের গুণাবলী 


এ সম্বদ্ধেও ছুইটা প্রধান সুফী মতবাদ দৃষ্ট হয়। 


(১) হাল্লাজ, ইবন্থল আরবী, জীলী, জামী প্রমুখ সুফীগণের মতে ঈশ্বর 
দ্বিরপ বিশিষ্ট £--(ক) শুদ্বন্বূপ অথবা সত্তামাত্র,-নিগুণ এবং নিধ্বিশেষ। 
ইহা ঈশ্বরের অগ্রপঞ্চিত, অনতিব্যক্ত রূপ, এবং এই রূপেই তিনি “কেবলাত্মা” 
“পরমাত্মা” “ব্রহ্ম” (106 40501065 ) প্রভৃতি পদবাচ্য। হাল্লাজের মতে, 
এই অবস্থায় পরমাত্মা “নিজেই নিজের সহিত এক অপূর্ব, অবর্ণনীয় কথোপ- 
কথনে রত থাকেন, নিজেই স্বীয় স্বরূপ শোভা নিরীক্ষণ করেন”; এবং তাহার 
সকল গুণাবলী তাহারই মধ্যে অনভিব্যক্ত অবস্থায় লুষ্কায়িত হইয়া থাকে । 
(খ) সগ্তগ ও সবিশেষ স্বরূপ । ইহাই ঈশ্বরের প্রপঞ্চিত ও অভিবাক্ত রূপ, 
এবং এই রূপেই তিনি “ঈশ্বর”, “দেবতা” (76 70111 ) গ্রভৃতি পদ- 
বাচ্য ।(১) এই অবস্থায় পরমাত্মা স্বীয় শুদ্ধ স্বূপকে গুণাবলীরূপে প্রকটিত 
করেন। কোন্‌ উদ্দেশ্তে তিনি ইহা! করেন, তাহ] নিষ্নে বিবৃত হইতেছে । 
( *ন্থষ্টিরহস্ত” দেখুন )। 

(২) কালাবাধি, হুজযিরি প্রমুখ স্ফীগণের মতে, ঈশ্বর সর্বপ্রথম 
হইতেই এবং সর্বদাই সগুণ_-অনন্ত, অসংখ্য, অপরিমেয় কল্যাণগুণবিমণ্ডিত 
কোনে! কালে এবং কোনে! অবস্থাতেই তিনি নিগুণ নির্বিশেষ, সত্তামান্ত্ 
নছেন। যদি বলা হয় যে, ঈশ্বর প্রথমে পিগুণাবস্থায় থাকেন, তৎপরে 
কালক্রমে সগ্তণাবস্থা প্রাপ্ত হন, তাহা হইলে তিনি অসম্পূর্ণতা দোষে হুষ্ট 
ও পরিবর্তনভাগী হইয়! পড়েন। অর্থাৎ প্রথমে তাহার গুণাবলী বর্তমান 
ছিল না বলিয়া তিনি তৎকালে অসম্পূর্ণ ছিলেন, এবং ততৎপরে গুণের 


(১) এস্কলে বুঝিবার স্গবিধার জন্যা ৮1109 41১5010106৮ ও পা 1)1%21110 
- এই শবঘয়ের সাধারণ বাংল প্রতিশব্ব দেওয়! হুইল। জীলী এই সম্পকে যে শক 
ব্যবহার করিয়াছেন, তাহ! নিয়ে *সথষ্টি রহ্হ্য" শীর্ষক অংশে বিবৃত আছে। 


২৮ বেদান্ত ও সুফী দর্শন 


অতিব্যন্কি হইলে সম্পূর্ণতা প্রাপ্ত হন-_ইহাই অবস্তস্বীকারধ্য। কিন্ত ঈশ্বর 
অনাদ্দিকাল হইতে অনন্তকাল পধ্যন্ত পরিপূর্ণ, নিফল, নিরঞ্জন অনবম্য, 
অপরিবর্তনীয়, শাশ্বত। কোনো প্রকার অসম্পূর্ণতা, দৌধক্রটি, ন্যুনতা 
অথবা পরিবর্তনশীলতা ঈদৃশ মহান পরমেশ্বরের পক্ষে সম্পূর্ণ অসম্ভব । 
অতএব, পরমেশ্বর শাশ্বতভাবে প্রথম হইতেই সর্বগুণবিমণ্ডিত ও সর্ব- 
দোবশৃন্ত-_ঈদুশ সগুণ অবস্থাই তাহার নিত্য, অনাদি, অনন্ত স্বরূপ) এবং 
কোনো কালেই তিনি নিগুণ সত্তামাত্র নছেন । 

অতঃপর, প্রশ্ন উঠে, ঈশ্বরের সহিত তাহার গুণাবলীর সম্বন্ধ কি? এবং 
বিভিন্ন গ্রশ্বরিক গুণাবলীর পরম্পর সম্বন্ধই বা কিরপ? এস্লেও দুইটা 
প্রধান সুফীমত দুষ্ট হয়। 

(১) হুজং্রিরি প্রভৃতি সৃফীগণের মতে, ঈশ্বরের গুণাবলী ঈশ্বরের 
সহিত অভিন্নও নহে, ঈশ্বর হইতে ভিন্নও নহে । ইহার! এ সম্বন্ধে কোনো 
আলোচনা, বা উক্ত মতবাদের জন্য কোনোরূপ কারণ নির্দেশ করেন নাই। 
সম্ভবতঃ, তাহার] নিয়লিখিত উভয়সংকট (1021199. ) হইতে পরিত্রাণ 
পাইবার জন্তই উপরি উক্ত মতবাদ গ্রহণ করিয়াছিলেন। প্রথমতঃ) যদি 
বল! হয় যে ঈশ্বরের গুণাবলী ঈশ্বর হইতে তিন্ন বা পৃথক্‌, তাহা! হইলে 
ঈশ্বর ব্যতীত দ্বিতীয় তত্ব স্বীকার কর! হয়__অর্থাৎ ঈশ্বর ও এশ্বরিক গুণাবলী, 
এই দুই পরস্পরভিন্ন তত্ব । ন্ুতরাং এরশ্বরিক গুণাবলী ঈশ্বর হইতে ভিন্ন 
হুইতে পারে না; কারণ তাহ। হইলে একেশ্বরবাদ ও একতত্ববাদ্দের হানি 
হয়। দ্বিতীয়তঃ, যদি বলা হয় যে. ঈশ্বরের গুণাবলী ঈশ্বর হইতে অভিন্ন, 
তাহ] হইলে গুণাবলী বন সংখ্যক বলিয়া, ঈশ্বরও বহু হইয়া পড়েন, এবং 
তাহার একত্বের হানি হয়। এতদ্্যতীত, যদি, ঈশ্বরের গুণাবলী ঈশ্বর 
হইতে অভিন্ন হয়, তাহা হইলে 'ঈশ্বরঁ ও তাহার “৭”, এই ছুইটী বিভিন্ন 
শবের আর প্রয়োজনয়ত] থাকে না, এবং “গুণ শব্দটীও অর্থহীন হইয়া পড়ে। 
যথ|, “ঈশ্বর করুণাময়” না বলিয়া “ঈশ্বর ঈশ্বর” বলাই উচিত, যেহেতু 


ঈশ্বরের গুণালবী ২৯ 


“করুণা” এই গুণটা ঈশ্বর হইতে অভিন্ন, অর্থাৎ স্বয়ং ঈশ্বর । সুতরাং, 
এশ্বরিক' গুণাবলী ঈশ্বরের সহিত অতিন্নও হইতে পারে না) কারণ তাহা 
হইলে ঈশ্বরের একত্বের বিচ্যুতি ঘটে ) এবং ঈশ্বর ও তীহার গুণের মধ্যে 
যে প্রভেদ তাহাও অসঙ্গত হইয়া! পড়ে। অতএব, ভিন্নত্ব, অভিনত্থ 
উততয়পক্ষেই দোষের উদ্ভব হয় বলিয়া, খরশ্বরিক গুণাবলী ঈশ্বর হইতে তিন্নও 
নহে অভিন্নও নহে-__ইহা' স্বীকার করা ব্যতীত অন্য উপায় নাই । 

শ্বরিক গুণাবলীও পরস্পর ভিন্নও নহে, অভিন্নও নহে, কারণ এস্লেও 
তিনত্ব, অভিন্নত্ব উভয়পক্ষই দোবাবহ। যদি বিভিন্ন গুণসমূহ পরম্পরভিন্ন 
হয়, তাহা হইলে ঈশ্বরের একত্বের হানি হয়, এবং বহুতত্ববাদই স্বীকার 
করিতে হয়। পুনরায়, যদ্দি তাহার! পরম্পর অভিন্ন হয়, তাহা হইলেও, 
“করুণা” “বল” “মহত্ব, প্রভৃতি গুণাবলীকে পৃথগৃভাবে নির্দিষ্ট করা নিরর্থক 
হইয়! পড়ে। অতএব গুণাবলীও পরম্পর ভিন্নও নছে, অভিন্নও নহে। 

(২) দ্বিতীয় মতান্ুসারে, ঈশ্বর একমেবাদ্ধিতীয়, ঈশ্বর ব্যতীত পৃথক্‌ 
সত্তা অপর কিছুই থাকিতে পারে না। অতএব, ঈশ্বরের গুণাবলী ঈশ্বর 
হইতে সম্পূর্ণ অভিন্ন নতুবা তাহারা ঈশ্বর হইতে তিন্ন হইলে, ঈশ্বর 
ব্যতিরিক্ত দ্বিতীয় তত্ত্বের অস্তিত্ব স্বীকার অনিবাধ্য ; এবং সেস্থলে ঈশ্বরের 
একত্ব ও অদ্বিতীয়ত্বের ব্যাহতি ঘটে । স্তরাং, দ্রব্য ও গুণ পরস্পর অভিন্ন-_ 
ইহা ইবনুল আরবী এবং তাহার মতান্ুসারী সুফীগণের ( জীলী, নাসাফী, 
জামী প্রভৃদ্তির) মত এবং হহা তাহাদের বিশ্বাত্ববাদেরই গ্যায়সঙ্গত 
ফল। পরমাত্মার শুদ্ধত্বদূপ অথবা নিগুণ সত্তা তাহার গুণাবলীতে 
পরিণত এবং গুণাবলী দ্বারাই সেই প্রকারে অভিব্যক্ত হয়। বিশ্বব্রন্মাও ঈদৃশ 
উশ্বরিক গুণাবলীরই সমষ্টি মান্জ। ম্তরাং, ঈশ্বর ও তাহার গুণাবলী 
অভিন্নপ্বরূপ,-ঈশ্বরের সমগ্র স্বরূপ বা সন্তা তাহার গুণাবলীতেই প্রকটীকৃত 
হয়। অতএব, ব্রহ্ম সজাতীয় ও বিজাতীয় ভেদরহিতই কেবল নহে, স্বগত- 
তেদরছিতও নিশ্চয় । 
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বেদান্তবণিত ব্রিবিধ তেদের আলোচন| করিলে বিষয়টা সুস্পষ্ট হইবে। 
ভেদ তিন শ্রেণীর-_সজাতীয়, বিজাতীয় ও স্বগত। একবস্ত হইতে অপর, 
এক সমজাতীয় বস্তুর যে ভেদ তাহার নাম “সজাতীয় তেদ' ; যথ1 এক বৃক্ষ 
হইতে অপর এক বৃক্ষের ভেদ। এক বস্তু হইতে অপর এক ভিন্নজাতীয় 
বস্তর যে তেদ, তাহ! “বিজাতীয় ভেদ? ; যথা বৃক্ষ হইতে মনুষ্য, পর্ধবত প্রভৃতির 
তেদ। একই সমগ্র বস্ত বা অংশীর বিভিন্ন অংশের যে পরম্পর ভেদ তাহ! 
'স্বগত ভেদ”) যথা একই বৃক্ষের মূল, কাণ্ড, শাখা, পত্র, পুষ্প প্রভৃতির 
পরম্পর ভেদ । ঈশ্বরপক্ষে স্বজাতীয় ও বিজাতীয় ভেদ যে সম্ভবপর নহে, 
তাহা সাধারণতঃ সকল দার্শনিকগণই স্বীকার করেন। ঈশ্বর সর্বব্যাপী 
বলিয়! তাহার বহির্দেশে কোনও সন্ধাতীয় (অন্ত ঈশ্বরঃ দেবত? প্রভৃতি ) 
অথব! বিজাতীর (দানব, রাক্ষস প্রভৃতি) বন্ত কিছুই থাকিতে পারে না। 
কিন্তু তাহার স্বগততেদ আছে কি না, সে বিষয়ে মতভেদ আছে। বীহারা 
কেবলাদ্বৈতবাদী, অর্থাৎ ধাহাদের মতে কেবল ব্রক্ধ ব্যতীত অপর কিছুই 
নাই (যথা, শঙ্কর), তাহারা বলেন যে, ব্রহ্ম শ্বগতভেদরহিত। তিনি 
পরিপূর্ণ সমগ্র সত, কিন্তু সাং নহেন (০0:007606 10111 ), নিরংশ 
(29911500001 )। তাহার শ্বগত অথব! আন্তর ভেদ থাকিলেও 
তাহার একত্ব ও অদ্বিতীয়ত্বের বিচ্যুতি ঘটে, যেহেতু এই সকল অংশ 
্র্গান্তর্গত হইলেও ব্রহ্ম হইতে অতিন্ন বলিয়! ব্রক্ধ ব্যতিরিক্ত 'দ্বিতীয়” তত 
নিশ্চয়ই । কিন্তু বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ ও দ্বৈতাঁদ্বৈতবাদ মতে ক্রঙ্গের শ্রজাতীয় ও 
বিজাতীয় তেদ না থাকিলেও শ্থগতভেদ আছে- তাহার অসংখ্য গুণ ও 
শক্তিসমূহই তাহার স্বগতভেদ | 

ইব্মুল আরবী প্রমুখ বিশ্বাত্ববাদী স্ফীগণের মতেও নশ্বর স্বগত- 
ভেদবিহীন, নিরংশ সম্তভ1, অবশ্য ভিন্ন অর্থে (নিয়ে দেখুন )। ঈশ্বরের 
গুণাবলীকে তাহার ম্বগতভেদ বল] চলে না, কারণ ঈশ্বরের সমগ্র সত্তা বা 
প্বরূপ তাহার গুণাবলীতেই পূর্ণ পরিণত ও প্রকটিত হয়। হুতরাং ঈশ্বরের 


ঈশ্বরের গুণাবলী ৩১ 


স্বরূপ ও গুণ সম্পূর্ণ অভিন্ন-ঈশ্বরই এশ্বরিক গুণসমূহ, শ্রশ্বরিক গুণসমূহই 
ঈশ্বর, ইহাদের মধ্যে ভেদের লেশমাত্রও নাই। অথবা, ঈশ্বরই জগৎ, ( জগৎ 
ঈশ্বরের গুণাবলীর সমষ্টিমাত্র ), জগতই ঈশ্বর-_ উভয়ে অভিন্ন। 


গুণসমূছের পরস্পর সম্বন্ধ সম্পর্কে বলা যায় যে, তাহার! পরস্পর ভিন্ন 
নিশ্চয়ই । ইহা! সত্বেও তাহার একই সভার বিভিন্ন পরিণাম বলিয়া স্বরূপতঃ 
একই, এবং তজ্জগ্ঠ ঈশ্বরের একত্বের হানিকারকও নছে। 

হ্ফীমতের সহিত বেদাস্তমত তুলন1 করিলে দেখা যায় যে, প্রথম 
হফীমত অর্থাৎ ঈশ্বর পূর্বের নিপুণ, পরে সপ্তণ_-কোনও বেদাস্তসম্প্রদায়েরই 
মত নহে। বৈদ্ান্তিকগণের মতে, ব্রদ্ধ সর্বদাই নিগুণ ( অদ্বৈতবাদ ), 
অথবা সর্বদাই সগুণ (বৈষ্ণব বেদান্ত), কিন্ত পূর্বে নিগুপ, পরে সগ্ুণ 
নহেন। উক্ত হ্ফীমতের সহিত আপাতদৃষ্টিতে অধ্বৈতবাদের সাদৃশ্য 
আছে বলিয়া বোধ হয়, কিন্তু ইহা সত্য সাদৃপ্ত নহে। উক্ত 
স্থফী মতানুসারে, নিগুণ পরমাত্মা সত্যই গুণাবলীতে অতিব্যক্ত হইয়া 
সগুণত্ব প্রাপ্ত হন। কিন্তু অদ্বৈতমতে, নিগুণ ব্রহ্ম সত্যই গুণমগ্ডিত হুইয়া 
সগুণ ঈথ্বরে পরিণত হন না, পরিণত হইয়াছেন বলিয়া প্রতীয়মান হন 
মাত্র । পারমাথিক স্তরে, ব্রহ্ধই একমাত্র সত্য, স্ষ্টিও নাই, জগৎ্ও নাই। 
ব্যবহারিক স্তরে, জগছ্গ সত্য বলিয়া জগৎশরষ্টাও সত্য। ঈরৃশ জগতশ্ষ্টাই 
“সগুণ তরঙ্গ” বা ঈশ্বর! কিন্তু ব্যবহারিক স্তর পারমাধিক সুরের বাস্তব 
পরিণাম নহে, মিথ্য। ( অর্থাৎ আপাততঃ সত্য, কিন্ত প্রকৃতপক্ষে অসত্য ) 
বিবর্ত বা সাময়িক প্রতীতিমাত্র। রজ্জু-সর্প ভ্রমকালে রজ্ছু সত্যই সর্পে 
পরিণত হয় না, পরিণত হইয়াছে বগিয়। সাময়িকভাবে প্রতীত হয় মান্র। 
তদ্রপ নিগুণ, নিষ্ষিয় ব্রহ্ম সত্যই জগত্তরষ্টায় ও স্থষ্টজগতে পরিণত হন না, 
পরিণত হইয়াছেন বলিয়া প্রতীত হন মান্র। পারমাধিক স্তরে স্রষ্টা সগুণ 
ব্রহ্ম বা ঈশ্বর ও স্থষ্ট জগৎ উভয়ই তুল্য মিথ্যা; নিগুণ, নির্ব্বিকার, নিক্ষিয় 
ব্রহ্মই একমাত্র সত্য । অতএব স্থফী মতে, ঈশ্বরের সমসত্য ছিরূপ--নিগুপ- 
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রূপ ও সগুণ রূপ । কিন্তু অদ্বৈতমতে, ব্রঙ্গের একই বূপ-নিগুণরূপ ) সগুণ- 
রূপ অপাঁরমাথিক ও মিথ্যা মাত্র | 

দ্বিতীয় সুফী যত অর্থ:ৎ ঈশ্বর সর্বদাই সগপ্চণ, রামাম্জ প্রমুখ বৈষঃব 
বৈদান্তিকগণেরও মত । ইহাদের মতে, ব্রহ্ম অসংখ্যকল্যাণ-গুণমগ্ডিত ও 
হেয়গুণ শৃন্ত ; এবং তাহার গুণাবলী দ্বিবিধ-তীষণ ও মধুর । সর্বশক্তিমান্‌ 
জগতমর্টা, শাসক ও ধ্বংসকররূপে তিনি ভীষণ, আনন্দময়, অশেষসৌন্দধ্য- 
মগ্ডিত, ও ভক্তবৎসলরূপে তিনি মধুর | 

ঈশ্বরের সহিত তীহার গুণাবলীব সম্বন্ধ সম্বন্ধে, হফীগণের শ্টায় বৈদাস্তিক- 
গণও ভিন্নমত। এীথরিক গুণাবলী ঈথ্বর হইতে ভিন্ন ও হে, অভিন্নও নহে, 
হুফীগণের এই প্রথম মত বেদাস্তান্ুমোদিত নছে। উপরন্থ শঙ্কর, (১) রামানুজ, 
নিশ্বার্ক প্রভৃতির মতে, দ্রব্য ও গুণ ভিন্নাতিন্ন । যথা, নীলোৎ্পল ও তাহার 
নীলত্ব গুণ। প্রথমতঃ, নীলত্ব উৎ্পলাশয়ী রূপে ভ্রব্য হইতে অভিন্ন; কিন্তু 
ততৎসত্বেও শীলত্ব ও উৎপলত্ব ভিন্ন, এবং উৎপল কেনল নলত্ব নহে, পেলবত! 
প্রভৃতি অন্ত বহুগুণেরও আশ্রয় । 

ঈশ্বর ও এরশ্বরিক গুণাবলী অভিন্ন, এই দ্বিতীয় সুফী মত অচিস্ত্য তেদা- 
ভেদবাদী বলদেবের মতান্ুরূপ । বলদেবের মতেও ব্রন্ষের গুণ ও শক্তি 
বঙ্গ হইতে অভির, কারণ দ্রব্য ও গুণ, ধর্মী ও ধর্ম, শক্রিমান্‌ বা শক্তি প্রকৃত 
পক্ষে অভিন্ন। কিন্ধ প্রকৃ»পক্ষে উহাদের মধ্যে কোনোরূপ ভেদ ন৷ 
থাকিলেও, লৌকিক দিক্‌ হইতে উহাদের ভিন্ন বলিয়! গ্রহণ করা হয়। ঈদৃশ 
লৌকিক ভেদের ন্যায় “বিশেষ” । অতএব ব্রহ্ম এবং তীহার গুণ ও শক্তির 
মধ্যে “ভেদ” নাই, “বিশেষ” আছে মাত্র। অতএব ইবন আরবী প্রভৃতির 
সায়, বলদেবের মতেও ব্রহ্ম স্থগততেদশূন্য । 

গুদ্ধান্বৈতবাদী বল্পভের মতেও জীবজগৎ ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন, অত এব ব্রচ্গের 
্বগততেদ নাই। 





পপ 





(১) অবশ্য ব্যবহারিক স্তরে । পারমাধিক সরে বর্ম নিগুণ বলিয়া এই প্রশ্নই উঠে ন!। 


ধরশ্বরিক গুণাবলী ৩৩ 


শঙ্করের মতেও ব্রহ্ম স্বগতভেদহীন, কিন্তু সম্পূর্ণ ভিন্ন অর্থে। ইবন্‌ আরবী, 
বলদেব ও বল্লভের মতে ব্রদ্ের অসংখ্য গুণ ও শক্তি সত্যই বিছ্যমান, কিন্তু 
তাহ ঈশ্বর হইতে অভিন্ন বলিয়া তিনি স্বগতভেদহীন | কিন্তু শঙ্করের মতে, 
ব্রহ্ম নিগুণ, চিৎ ও অচিৎ তাহার অন্তভূক্তি গুণ বা শক্তি নহে বলিয়াই তিনি 
স্বগতন্েদহীন । 

এথ্বরিক গুণাবলীর শ্রেণীভেদ :__ঈশ্বরের গুণাবলী বিভিন্নভাবে 
শ্রেণীতৃক্ত করা যায়। 

(১) প্রথমতঃ নাসাফী প্রভৃতির মতান্্যাঁয়ী প্রশ্বরিক গুণাবলীকে 
তিন শ্রেণীতে বিভক্ত কর! যায় £-_-(ক) সদর্থক অথবা ভাববোধক (১০9511155) 
গুণাবলী । ইহার! ঈশ্বরের শাশ্বত ম্বূপগ্যোতক--যথা প্রাণ, নিত্যতা, সর্কর- 
শক্তিমত্ব ও ঈশিত্ব অথবা প্রতৃত্ব। ইহাদের “ঈশ্বর সত্ত'র স্তস্ত চতুষ্টয়” নামে 
অভিহিত কর] হয়। (খ) নঞ্র্থক অথব1 অতাববোধক (5৪1৮) গুণাবলী । 
ইহার! ঈশ্বরের অসম্পূর্ণতা ও দোব ক্রুটার অভাবগ্যোতক-_যথা, পবিত্রতা 
স্বাধীনত। প্রভৃতি । (গ) আপেক্ষিক অথবা] সন্বন্ধবোধক (7২190) গুণাবলী । 
ইহারা ঈশ্বরের সহিত বিশ্বব্রহ্মাণ্ডের সন্বন্ধমূল ক-ষথা, মানবের জীবনদান ও 
মৃত্যু সংঘটনের শক্তি, তক্তকে সাহায্য অথব] বাধা প্রদানের শক্তি প্রভৃতি । 

(২) দ্বিতীয়তঃ, জীলী প্রভৃতির মতান্ুযায়ী, এশ্বরিক গুণাবলীকে চারিটা 
শ্রেণীতে বিভক্ত কর] যায় £_-(ক) স্বরূপমূলক গুণাবলী, যথা, একত্ব, নিত্যত্ব, 
সতাত্ব। (খ) সৌন্দ্যামূলক অথবা মাধুধ্যপ্রধানা গুণাবলী (জামাল্‌) 
যথ।, ক্ষমা, দয়], সুপথে পরিচালনা, ভক্তকে সাহায্য দান ইত্যার্দি। (গ) 
শক্তিমূলক অথবা এশ্বধ্যপ্রধানা গুণাবলী (জামাল্‌ । যথা, সর্ধবশক্তিমন্ত, প্রতি- 
হিংসা, বিপথে চালন। প্রভৃতি । (ঘ) পরমোত্কর্ষধূলক গুণাবলী ( কামাল্) 
যথা, জ্ঞান, উন্নতাবস্থা, অনাদিত্ব, অনস্তত্ব, সর্বব্যাপিত্ব প্রভৃতি । 

(৩) তৃতীয়তঃ, সাধারণ সুফীর্দের মতান্ুযায়ী, প্রশ্বরিক গুণাবলী সাতটা 
শ্রেণীতেও বিভক্ত করা যায়,_যথ! প্রাণ, জ্ঞান, সংকল্প, বল, বাক্য, শ্রবণ ও 

০ 
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দর্শন | (ক) “প্রাণ” শক্তি প্রভাবেই জীবের উদ্ভব ও স্থিতি । প্রাণ দ্বিবিধ-__ 
পূর্ণ ও আংশিক । স্বাধীন, স্বতন্ব সত্তাই পূর্ণ প্রাণের লক্ষণ। একমাত্র ঈশ্বরই 
পূর্ণ প্রাণবান্‌। পরাধীন, পরতন্ত্র সত্তা আংশিক প্রাণের লক্ষণ। জাগতিক 
সকল জীবই ঈশ্বরাশ্রিত বলিয়! আংশিক প্রাণবান্‌ মাত্র। প্রাণ এক অখণ্ড 
সমগ্র সত্তা-_ইহার বিভাগ নাই, হ্বাসও নাই। তজ্জন্ত ঈশ্বরের গ্রাণই 
পাখিব প্রাণিসমূহের প্রাণ হইলেও এবং তজ্জন্ত প্রত্যেক প্রাধীতে অবস্থিত 
থাকিলেও, তাহা বিতক্ত অথব] হাস প্রাপ্ত হয় না- যেরূপ স্থযযালোক 
অসংখ্য গবাক্ষান্তভূতি হইলেও অবিভক্ত ও পরিপূর্ণ স্বূপই থাকে। 

(খ) জ্ঞান” প্রাণের সহিত ঘনিষ্ঠ ভাবে সংঘুক্ত । কোনও কোনও সুকীর 
মতে জ্ঞান প্রাণের নিত) সহচর । অর্থাৎ, প্রাণবান্‌ জীব জ্ঞানবান্ও ১ অবশ্থ 
ইহাদের মধ্যে পরিমাণগত বিভিন্ন স্তর আছে। (নিয়ে "জগতের সজীবত্ব” 
দেখুন) | কেহ অধিক জ্ঞানী, কেহ অল্প। জশ্বরেই জ্ঞানের চরমোৎ্কর্ষ, 
তজ্জন্থ তিনি সর্দজ্ঞ। ঘে সকল গুফীর মতে জগৎ ব্রদ্ষের বহিভূত 
তাহারা বলেন যে, জশ্বরের “সর্বকজ্তত্ অর্থ £-তিনি স্বীয় সত্তাকে পরিপূর্ণ 
ভাবে জানিতেছেন, এবং বহিঃস্থিত সমগ্র বিশ্বচরাঁচরকেও সমভাবে জানিতে- 
ছেন। অর্থাৎ, তাহার জ্ঞেয় বন্ধ ছুইটী-ন্বায় সত্তা ও জগৎ; এবং উক্ত বস্তদ্য় 
তিনি পৃথগৃভাবে জানিতেছেন। কিন্তু ধাহারা বলেন যে জগৎ ঈশ্বরান্তর্গত 
তাহাদের মতে, ঈশ্বরের “সর্ধজ্ঞত্ব অর্থ তিন স্বীয় সত্তাকে জানিয়াই সর্ব- 
চরাচরকে জানিতেছেন। অর্থাৎ, তাহার জ্ঞেয় বস্তু একটাই, স্বীয় সত্তামাত্র, 
এবং বিশ্বচরাচর তাহার চিস্তাবিশেষ (1069. ) বা জ্ঞানমাত্র (নিয়ে “স্থষ্টিরহস্" 
দেখুন )। (গ) “সংকল্প” শক্তি উদ্দেশ্ত সিদ্ধির উপায়। যাহা পুর্বে কন্পনা 
অথবা মানসিক চিন্তামাত্র ছিল তাহাই বাস্তব কার্যে পরিণত করাই সংকল্পের 
কাধ্য। বথা, গ্রামাস্তরে গমন পৃর্ধবে কল্পনামাত্র ছিল, পরে সংকপ্ের 
সাহায্যে তাহা প্ররুতই কাধ্যে পরিণত হয়। ঈদৃশ উদ্দেপ্ত সিদ্ধি অব্য 
মানবের পক্ষে বহস্থলেই সম্ভবপর নহে, বনুস্থলেই চিন্তা চিন্তাই থাকিয়া 


ঈশ্বরের কার্যাবলী ৩৫ 


যায়, কাধ্যে পরিণত হয় না। কিন্তু ঈশ্বরের সংকল্প অবাধিতম্বরূপ, স্বাধীন, 
কারণহীন। সংকল্পমাত্রেই তাহার সকল ইচ্ছার পুরণ হয়। (ঘ) “বল 
অবিদ্যমান বস্তর উদ্তবের হেতু । সাধারণতঃ স্ফীগণের মত এই যে, ঈশ্বর 
মাত্র সংকল্প বলে অবি্ধমান জগৎকে শৃন্ত হইতে স্থষ্টি করেন। জগৎ 
প্রথমে সম্পূর্ণ অসৎ, অস্তিত্বশূন্ত, অবিদ্যমান ছিল; পরে হঠাৎ শূন্ভ হইতে 
ঈশ্বর কর্তৃক স্থষ্ট হয়। কিন্ক ইবনুল আরবীর মতে পূর্বেও জগৎ সম্পূর্ণ 
অস্তিত্বশূন্ত ছিল না, ঈশ্বরের চিস্তারূপে বিছ্বামান ছিল, পরে পূর্ণ অভিবাক্ত 
হয় (নিষ্ে দ্রেখুন)। (উ) “বাক্য দ্বারা ঈশ্বর আজ্ঞাপ্রপদান, নিষেধ, 
প্রতিজ্ঞা, ভয় প্রদর্শন প্রভৃতি কার্য সুম্পাদন করেন। ঈশ্বরের বাক্য অবশ্ 
মানবের বাক্যের স্ায় জিহবা প্রভৃতি ইন্দ্রিয়নিষ্পা্চ নহে। কোরাণ ঈশ্বরেরই 
বাক্য, এবং সেই হেতু অনাদি ও অনস্ত। (চ) "শ্রবণ দ্বারা ঈশ্বর জীবের 
প্রার্থনা শ্রবণ করেন, যদ্দিও ইহাও কর্ণ প্রভৃতি ইন্দ্রিয়জ নহে। (ছ) দর্শন 
দ্বার! ঈশ্বর চক্ষু ব্যতীতই বিশ্বচরাচর প্রত্যক্ষ করেন। 


ঈশ্বরের কার্যাবলী 


উপরি লিখিত বিবরণ হইতেই স্পষ্ট বোধগম্য হয় যে ঈশ্বরের গুণাবলী 
ও কাধ্যাবলীর মধ্যে কোনও পার্থক্য স্ুফীগণ করেন নাই। সাধারণতঃ, 
মহত, করুণা, সৌন্দর্য, কোমলতা প্রভৃতিকে ঈশ্বরের গুণ ) এবং বিশ্বথষটি 
পাপের বিচার, পুণ্যের পুরস্কার প্রদান, মুক্তিদান প্রভৃতিকে ঈশ্বরের 'কার্য্য” 
বলিয়] বিবেচনা করা হয়। কিন্ত সথফীগণ সাধারণতঃ, শাষ্টিঃ ন্যায়বিচার, 
দওপ্রদ্দান, দর্শন, শ্রবণ প্রভৃতিকেও ঈশ্বরের “গুণ নামেই অভিহিত 
করিয়াছেন। বস্তুতঃ উক্ত স্থফীগণের মতে, ঈশ্বরের গুণাবলী ছুই শ্রেণনীর-_ 
যাহা কাধ্য নহে, যথা, মহন্ত, সত্য, সৌন্দর্য্য, প্রভৃতি ; !£এবং যাহা কার্য্য- 
বিশেষ, যথা, বচন, শ্রবণ, দর্শন, সর্জন, পালন, দগুপ্রদান। ক্ষমাকরণ, 
প্রভৃতি । 


৪৬ বেদাজ্জ ও সুফী দর্শন 


কালাবাধী. প্রমু সফীগণের মতে, ঈশ্বর প্রথম হইতেই ও সর্বদাই 
স্গুণ বলিয়া, তাহার গুণাবলীও তাহার, শ্ব্পেরই স্তায় নিত্য ও শাশ্বত। 
অতএব তাহার কার্যাবলীও গুণাবলীভৃক্ত বলিয়া সমভাবে নিত্য ও 
শাশ্বত। তজ্জন্ ঈশ্বর যেরূপ নিত্যমহান্‌, নিত্যসত্য, নিতান্ন্দর প্রভৃতি, 
তদ্ধপ তিনি সমভাবে নিত্যঅষ্টা, নিত্যপালক -প্রত্ৃতিও। এস্বলে আপত্তি 
হইতে পারে যে,_যে সকল গুণাবলী কাধ্যবিশেষ নহে, (সত্য, সৌনর্য্য 
প্রভৃতি ) তাহাদের অবশ্ত জগতের সহিত কোনোরূপ সম্পর্ক নাই, এবং 
তজ্জন্ত জগৎ নিত্য ন৷ হইলেও তাহাদের নিত্য হইতে কোনই বাধা নাই। 
কিন্তু যে সকল গুণাবলী কাধ্যাবিশেষ (স্থষ্টি, দগুপ্রদান প্রভৃতি ) তাহা 
জগতের সহিত অচ্ছ্ছ্য বন্ধনে আবদ্ধব--জগৎ না থাকিলে তাহাদেরও 
অস্তিত্ব স্বপরই নহে। যথা, “সৃষ্টি” অর্থ 'জগ্ঃ সৃষ্টি ; “দণ্ড প্রদাল+ অর্থ 
জাগতিক প্রাণীকে দণ্ডিত করা । অতএব স্বষ্্রি কাধ্যটী নিত্য হইলে সৃষ্ট 
জগৎকেও নিত্য হইতে হইবে । কিন্তু হুফীগণ জগতের নিতাতা স্বীকার 
করেন না। পূর্বেই উক্ত হইয়াছে, স্ুফীগণের মতে জগৎ স্থষ্টির পূর্বে সম্পূর্ণ 
অসৎ ছিল, পরে শূন্ত হইতে সৃষ্ট হয়__অর্থাৎ জগৎ অনিত্য। অথচ উক্ত 
সুফীগণ বলেন যে, ঈশ্বর নিত্য জগৎআষ্টা ; কিন্থ জগৎ নিত্য নছে? ঈশ্বর 
নিত্য দওদাতা, কিন্তু দণগ্ডযোগ্য জীব অনিত্য; ঈশ্বর নিত্যই জগৎকে 
জানিতেছেন, কিন্ত জ্রেয় জগৎ অনিত্য। যদি জগৎ স্যষ্টই ন] হয়, তাহলে 
স্প্িকার্ধ্যটীও অসম্ভব; এবং যদি স্থষ্টিকার্ধ্যটা নিতা হয়, তাহ! হইলে জগৎও 
নিত্য সৃষ্ট । পুনরায় দণ্ডার্হ জীব না থাকিলে দগুপ্রদান অসম্ভব; এবং 
দওপ্রদাঁন কার্ধ্যটা নিত্য হইলে দণ্ডার্থ জীবও নিত্য । অতএব. হয় বলিতে 
হয় যে, ঈশ্ববের স্বষ্টি, দণ্ডপ্রদান প্রভৃতি কার্য অনিত্য ; না হয় বলিতে হয় যে, 
জগৎ ও জীব নিত্য । কার্য্যের নিত্যত! কিন্তু কার্যসাপেক্ষ বস্তুর অনিত্যতা-_ 
এই উভয়পক্ষ একত্রে সম্ভবপর নহে (শিয়ে দেখুন)। যাহা হউক উক্ত 
কুফীগণের মতে, ঈশ্বরের স্থষ্ট্যাদি কার্যাবলী তাহার অল্ান্ত গুণাবলীরই 


ঈশ্বরের নামাবলী ৩" 


্যায় নিত্য, অথচ জীব ও জগৎ অনিত্য॥ এই মতবাদের ন্যায়মূলক অসঙ্গতি 
বিষয়ে তাহারা কোনোরূপ আলোচনা করেন নাই। 
আরবী প্রমুখ স্ফাঁগণের মতে পূর্বে পরমাত্া নিগ্ণ অনভিব্যক্তস্বরূপ। 

রূপে অবস্থান করেন, পরে সগুণাবস্থা প্রাপ্ত হইলে জগৎ সৃষ্টি হয়। অতএব, 
এই সকল সুফীগণের মতে, জগৎস্থষ্টি প্রভৃতি কার্য্য নিত্য নছে। 

বেদাস্তের মতে, ব্রন্মের ছুইটা প্রধান কাধ্য--সংসার স্যস্টি ও মোক্ষ- 
প্রদ্ধান। শঙ্করের মতে অবশ্য পারমাথিক স্তরে এই সকলের প্রশ্নই উঠে না।। 
ব্রহ্ম জীবের কর্মানুসারে জগৎ ত্ষ্টি করেন, এবং তাহার সাধন প্রচেষ্টায় 
প্রীত হইয় তাহাকে সংসার হুইতে ুক্তিপ্রদানও করেন। কিন্তু স্থপ্টি কা্যটা 
নিত্য নহে। স্থষ্টির পরে প্রলয়, প্রলয়ের পরে পুনঃ স্থষ্টি--ইহাই সংসার- 
ক্রম। ধীবর যেরূপ ক্রমাগত জাল ফেলে ও গুটাইয়৷ লয়, সেইরূপ ঈশ্বরও 
চিৎ ও অচিৎ শক্তির বিক্ষেপ ও সক্কোচ দ্বার| বিশ্বচরাচর স্থষ্টি ও ধ্বংস 
করিতেছেন । অবশ্ত প্রলয় কালেও জীবজগতের সম্পূর্ণ বিলয় হয় না, কারণ 
তাহার] বর্ষের হুক শক্তিরূপে ব্রন্মেই অবস্থান করে। 


ঈশ্বরের নামাবলী 


ঈশ্বরের নামসমূহ তাহার স্বরূপ ও গুণাবলীরই ন্ঠায় শাশ্বত। কোনও 
কোনও স্থফীর মতে ( যথা, কালাবাধী ), প্রশ্বরিক গুণাবলীর স্ায় প্রশ্বরিক 
নামসমূহও ঈশ্বর হইতে তিন্নও নহে, অভিন্নও নহে। অপরাপর হৃফীর 
মতে, (যথা, জীলী), ঈশ্বরের নাম ঈশ্বর হইতে অভিন্ন। “নামে'র 
লাহায্যে বস্তস্বরূপ কল্পনা, তাহার অর্থবোধ এবং তাহা স্বরণে রাখা সম্ভব 
হয়। যথা, “পুষ্প” এই নাযটীর সাহায্যে পুশ্পের স্বরূপ কল্পনা সহজ হয়, 
এবং তাহা সহজবোধা ও মানস পটে গতীরভাবে অঙ্কিত হয়। বস্তুতঃ, 
নাম বস্তর বাহিক রূপ, বস্ত নামের অন্তঃন্বরূপ, এবং এই অর্থে উভয়ে 
অভিন্ন। অতএব, ত্রশ্বরিক নাম ঈশ্বর হইতে অভিন্ন। তজ্জন্ত ঈশ্বরের 


৩৮ বেদান্ত ও সুফী দর্শন 


নামকে জানিলে স্বয়ং ঈশ্বরকেও জানা হয়। জীলী . বলিয়াছেন যে” 
রশ্বরিক নামরূপ দর্পণে মানব ঈশ্বরকে প্রত্যক্ষ করে। ঈশ্বরের নাম 
দ্বিবিধ_ম্বরূপবাচক, যথা, একমেবাদ্িতীয় (আল্‌ আহ্দ)) অথব! 
গুণবাচক, যথা, «করুণাময়ঠ (আল্‌ রাহমান্)। ঈশ্বরের শ্রেষ্ঠ নাম 
'আল্লা”। ইহা অপর সকল নাম ও গুণাবলীর গ্োোতক। ইবনুল আরবীর 
মতে, ঈশ্বরের তিনটা প্রধান নাম--আল্ল।” “করুণাময়” এবং প্রভূ” 
(আল্‌ রাব.)। 


স্বপ্ডি রহস্য 


দর্শনশাস্ত্রের তিনটা প্রধান প্রতিপাদ্য বিষয় $-- 

(১) ঈশ্বর, জগৎ সৃষ্টি করিলেন কেন? প্রত্যেক কর্মের পশ্চাতে 
থাকে একটী প্রেরণা; অর্থাৎ যে বস্ত আমাদের নাই, অথচ যাহা আমরা 
চাই তাহারই লাভের তীব্র ইচ্ছা । অতএব অপ্রাপ্ত বস্তুর প্রাপ্তির জগ্ঠই 
কেবল লোকে কর্মে প্রবৃত্ত হয়। কিন্ত সর্বশক্তিমান ঈশ্বরের অপ্রাপ্ত বস্ত 
অথবা অপূর্ণ ইচ্ছা! থাকা সম্ভবপর নহে। তিনি আগ্তকামঃ নিত্যতপ্ত, পরিপূর্ণ 
আনন্দময়। অতএব তাহার জগৎ সৃষ্টিবূপ কার্ধ্যটী কোন্‌ উদ্দেশ্য প্রস্থত ? 

(২) ঈশ্বর জগত স্থষ্টি করিলেন কি প্রকারে £ এক কি প্রকারে বছ 
হন? একমেবাদ্বিতীয় পরমেশ্বর কিরূপে নামরূপ বিশিষ্ট জগৎ্প্রপঞ্চে 
রূপাস্তরিত হন ? 

(৩) ঈশ্বর ও জগতের সম্বন্ধ কি? 

ুফীগণ উক্ত প্রশ্রত্রয়ের কি মীমাংস। করিয়াছেন তাহ! নিয়ে আলোচিত 
হইতেছে । 


৩৪ 


সুষির উদ্দেশ্টা 


এই সম্বন্ধে স্থফীগণ সাধারণতঃ একটা স্থবিদিত পরম্পরাগত জনশ্রুতি 
(71501000 ) সত্য বলিয়া গ্রহণ করেন। তাহা এই--প্ডেবিড ঈশ্বরকে 
জিজ্ঞাসা করিলেন, “প্রভূ! আপনি কেন মানবজাতি স্থষ্টি করিয়াছেন? 
ঈশ্বর উত্তর দিলেন, “আমি গুপ্ত নিধি, এবং আমি জ্ঞাত হুইতে ইচ্ছা করি+।” 
-অতএব মানবের নিকট সুবিদিত হইবার বাসনায় ঈশ্বর জগৎ এবং জগতে 
মানব স্থষ্টি করিয়াছেন। 

বিজ্ঞানবাদী (12115 ) হুফীগণ উক্ত জনশ্রুতির এই অর্থ করেন ষে, 
মানবের ঈশ্বর জ্ঞান ঈশ্বরের স্বাত্জ্ঞানের নামান্তর মাত্র। ঈশ্বর স্বীয় সত্তাকে 
পরিপূর্ণভাবে জানিবার জন্যই, স্বীয় অনভিব্যক্ত স্বরূপকে পূর্ণ প্রকটিত 
করিবার জন্তই জগৎ স্থষ্টি করিয়াছেন। এই উদ্দেস্ঠ প্রণোদিত হইয়াই, 
ঈশ্বর তাহার অপ্রকটারুত শুদ্ধ স্বরূপাবস্থা পরিত্যাগপূর্বক নামরূপ বিশিষ্ট 
বিসংসারে ক্রমবিবপ্তিত হন, এবং পরিশেষে মানব স্থষ্টি করেন! মানবেই 
ঈশ্বরের পূর্ণ পরিণতি, এবং মানবেই তিনি স্বীয় পরিপূর্ণ স্বরূপ প্রত্যক্ষ করেন। 
অতএব, বিশ্ববহ্ধাণ্ড ঈশ্বরের দর্পণস্বরূপ,_-যে দর্পণে তিনি স্বয়ং স্বীয় স্বরূপ 
দর্শন করেন। কিন্তু জগৎ মলিন দর্পণ তুল্য ) কারণ ইহ! ঈশ্বরের আংশিক 
অভিবাক্তি মাত্র, তাহার সমগ্র স্বরূপ অথবা সমগ্র গুণাবলীর প্রপঞ্চনা ইহাতে 
নাই। কিন্ত মানব, অর্থাৎ 'পূর্ণমানব+, বা সিদ্ধপুরুষ, ঈশ্বরের নির্মল, পূর্ণ, শ্রেষ্ঠ 
দর্পণস্বরূপ ) কারণ পূর্ণমানব তাহার সমগ্র স্বরূপ ও গুণাবলীর পুর্ণ অভিব্যক্তি । 
এই রূপে, ঈশ্বর পূর্ণমানবের দ্বারাই নিজেকে নিজে পরিপূর্ণভাবে জানিতে 
পারেন; এবং'নিজেকে নিজে জানিতে ইচ্ছুক হইয়াই ঈশ্বর জগৎ স্য্টি 
করেন। তিনি নিজেকে দুই অংশে বিভক্ত করিয়া, যুগপৎ জ্ঞাতা ও জ্ঞেয় 
প্রেমিক ও প্রিয়ন্ূপ ধারণ করিয়াছেন। 

স্রন্দরী নারী ও তাহার দর্পণের উদ্দাহরণ দ্বারা এ বিষয় সুস্পষ্ট হইবে। 
নুন্দরী নারী স্বীয় সৌন্দর্য্য প্রত্যক্ষ করিতে ও জানিতে উৎম্থক। তজ্জগ্ত 
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দর্পণ তাহার নিকট অত্যাবস্তক। একমাত্র দর্পণের সাহায্যেই তিনি স্বীয় 
সৌন্দর্য্য স্বয়ং দর্শন করিয়া উপলব্ধি করিতে পারেন। নতুব!, তিনি 
সৌন্দধ্যবতী হুইয়াও স্বীয় সৌন্দর্য সম্বদ্ধে সম্পূর্ণ অজ্ঞই থাকিয়া যান। 
দর্পণ অবস্থা তাহার সৌন্দর্য্য স্থাষ্টি অথবা বদ্ধিত করে না, কিন্তু পূর্ববস্থিত সৌন্দর্য্য 
অভিব্যক্ত ও তদ্রপে তাহার ণিকট জ্ঞাত করে মাত্র। মলিন দর্পণে 
অবস্ত সৌন্দর্যের পূর্ণ প্রকাঁশ সম্ভবপর নহে, তজ্ন্ত নির্মল দর্পণের- 
প্রয়োজন। ঈদৃশ নিশ্মল দর্পণেই তিনি স্বীয় সৌন্দধ্য পূর্ণ উপলব্ধি 
করিয়া আনন্দে আত্মহার! হন। স্থতরাং, সুন্দরীর দর্পণদর্শন কাধ্যটা 
নিরর্থক নহে) এবং তাহার ফলম্বরূপ যে দর্পণস্থ প্রতিচ্ছবি তাহাও সম্পূর্ণ 
সার্থক। স্থন্দরীর ন্বসৌন্দধ্য সম্বন্ধীয় প্রত্যক্ষ জ্ঞান ও তজ্জনিত আনন্দই 
দর্পণাবলোকন ,কাধ্য ও দর্পণস্থ প্রতিবিষ্বের সাক্ষাৎ ফল; এবং ইহাদের 
অভাবে তাহার জ্ঞান ও আনন্দেরও অভাব ঘটিত। হ্ুতরাং, তাহার 
জ্ঞান ও আনন্দের সম্পূর্ণতার জন্যই, দর্পণদর্শন কার্ধ্য ও দর্পণস্থ প্রতিচ্ছবি 
অত্যাবশ্যক । 

ঈশ্বরের জগৎ হ্ষ্টিব্প কাধ্যটাও একই উদ্দেশ্ট প্রহ্থত, নিরর্থক নছে। 
ঈশ্বরও স্বীয় সমগ্র সন্তা, স্বীয় পূণ স্বরূপ পরিপূর্ণ ভাবে জানিতে উৎস্ক। 
তজ্ঞন্ত তিনি স্বীয় শুদ্ধ ত্ববূপকে অনস্ত কল্যাণগুণগ্রামে অভিব্যক্ত করেন, 
এবং এই অভিব্যক্তিই জগৎ স্ষ্টি। অর্থাৎ, জগৎ ঈশ্বরের অভিব্যক্ত গুণগ্রাম, 
দর্পণ, অথবা প্রতিচ্ছবি মাত্র। জগন্রপ দর্পণ অথবা গ্রতিচ্ছবির সাহায্যেই 
ঈশ্বর স্বীয় শ্বরূপ ও গুণাবলী প্রত্যক্ষ জানিতেছেন ও জানিয়া আনন্দান্গুতব 
করিতেছেন। জগতে অবশ্ঠ ঈশ্বরের গুণাবলীর অর্থাৎ স্বরূপের আংশিক 
বিকাশ মাত্র হইতেছে বলিয়া ঈশ্বর জগৎ্স্ষ্টির পরে মানব স্থ্টিও করিয়াছেন । 
পুনরায় তন্মধ্যে ধাহার1 মরমী তক্ত, ষাছারা ঈশ্বরকে সাক্ষাৎ উপলব্ধি 
করিয়াছেন, তাহারা 'পূর্ণমানব? ; এবং তাহারাই ঈশ্বরের পূর্ণ প্রতিচ্ছবি, 
পরিপূর্ণ অভিব্যক্তি । ঈদৃশ পুর্ণ মানবেই ঈশ্বর স্বীয় সমগ্র স্বরূপ ও গুণাবলী 
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প্রত্যক্ষ করিয়া সাক্ষাৎ উপলব্ধি ও পরিপূর্ণ আনন্দ লাভ করিতেছেন 
ঈদ্দুশ পূর্ণ স্বরূপজ্ঞান ও তজ্জনিত পূর্ণ আনন্দান্তব--এতদ্বয় সৃষ্টির 
উদ্দেশ্য । 

এস্কলে একটা আপত্তি উত্থাপিত হইতে পারে। উক্ত মতাগ্ুসারে 
স্রন্দরী যেরূপ দর্পণে স্বীয় সৌন্দর্য অবলোকন না করিলে সে সম্বন্ধে অজ্ঞই 
থাকিয়া যান, এবং আনন্দও লাভ করিতে পারেন না তন্রপ ঈশ্বরও জগতে, 
অর্থাৎ পুর্ণমানবে, স্বীয় শ্বরূপ বা গুণাবলী প্রত্যক্ষ না করিলে স্ব স্বরূপ বা 
গুণাবলী সম্বন্ধে সম্পূর্ণ অন্ঞই থাকেন, এবং আনন্দলাভেও সমর্থ হন না। 
অতএব স্ষ্টির পুর্বে তিনি অজ্ঞ ও নিরানন। ছিলেন-- ইহাই স্বীকার করিতে 
হয়। অর্থাৎ অনভিব্যক্ত স্বরূপ, নিগুণ পরমাতআ্মার জ্ঞানের ও আনন্দের 
অভাব ছিল? কৃষ্টির পরেই সেই অভাবদ্ব় বিদূরিত হয়। কিন্তু ঈদৃশ 
সর্বগুণোপেত, জ্ঞানম্বরূপ, নিত্যতপ্ত, আপগ্তকাম মহান্‌ পুরুষের পক্ষে কোনে 
রূপ অভাব, দোষ, ন্যুনতা বা অসম্পূর্ণতা সম্পূর্ণ অসম্ভব। 

এই আপত্তির খণগুনার্থ, কোনও কোনও সুফী বলিয়াছেন যে, সষ্টির 
পূর্বেও পরমাত্মার জ্ঞান ও আনন্দের অভাব ছিল না-_তৎকালেও তিনি 
বায় স্বরূপকে পরিপূর্ণ ভাবেই জানিতেন, এবং ততৎ্কালেও তাহার আনন্দের 
(লেশমাত্রও অভাব ছিল না। তথাপি জ্ঞানস্ববপ ও আননান্বরূপ পরমাত্ম! 
পুনরায় স্বীয় স্বরূপ দর্শনে উৎ্ম্বক হইয়া জগৎ হৃষ্টি কার্যে প্রবৃত্ত হন। 
স্থতরাং, জ্ঞান ও আননের বিন্দুমাত্র অভাব না থাকিলেও, পূর্ণমানবের দ্বার] 
পুনরায় জ্ঞান ও আনন্দলাভের জন্যই তিনি সৃষ্টি করেন। জামী বলিয়াছেন, 
“যদিও তিনি স্থীয় স্বরূপেই স্বীয় গুণগ্রাম পরিপুর্ণ ভাবে দর্শন ও উপলব্ধি 
করেন, তথাপি তাহার স্বরূপ বা গুণাবলী যেন অপর এক দর্পণে তাহার 
নিকট পুনরায় প্রতিফলিত হয়__তজ্জন্য তাহার অভিলাৰ জন্মে।” হাল্লাজ 
বলিয়াছেন যে, ঈশ্বর তাহার স্বীয় স্বরূপ, অর্থাৎ স্বীয় আনন্দ ও প্রেমকে 
বহিবিক্ষিপ্ত করিতে ইচ্ছুক হন, যাহাতে তিনি তদর্শন ও ততসঙ্গে কথোপকথন 
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করিতে পারেন । অতএব, জগৎ ঈশ্বরস্বরূপের পরিণাম, তাহার প্রেম ও 
আনন্দের মৃপ্ত প্রকাশ। 

উপরি লিখিত সুফী প্রতিবিষ্ববাদ্দের সহিত অবশ্য অদ্বৈত প্রতিবিষ্ববাদের 
বিন্দু মাত্রও সারৃশ্ত নাই। অতৈত মতে, নিগুণপ, নির্বিশেব ব্রহ্ম মায়া বা 
অজ্ঞানে প্রতিবিদ্বিত হইয়| ঈশ্ববরূপ, ও অস্তঃকরণে প্রতিবিদ্বিত হৃহয়। 
জীবরূপ, ধারণ করেন (১)। প্রতিবিষ্ব মিথ্যা, মায়ামাঞ্, সত্যবস্ত নহে। তদ্রপ 
ঈশ্বর বা সগুণ ব্রহ্ম ও জীবও মিথ্যা ব্রহ্ই একমাত্র সত্য। কিন্তু উক্ত নুফী 
মতে, জগত ব্রন্মের প্রতি বিশ্ব, প্রতিচ্ছবি, অর্থাৎ সত্য প্রকাশ ও পরিণতি, 
মিথ্যা নহে। নিপুণ পরশাত্মা সত্যই সগুণ ঈশ্বরে অভিব্যক্ত হন, এবং সত্যই 
জগতে ও পূর্ণ মানবে ক্রমবিবন্তিত হন। অতএব জগৎ পরমেশ্বরের তুল্য 
সত্য। অবশ্য কোনও কোনও স্ফী সম্প্রদ্ধায় জগতের মিথ্যাত্বও স্বীকার 
করিয়াছেন। (নিয়ে “ঈশ্বরের সহিত জীবজগতের সম্বন্ধ” দেখুন ।) 

সুষ্টির পূর্বে পরমাত্মার জ্ঞান ও আনন্দের বিন্দুমাত্রও অভাব না থাকিলেও 
তিনি কোন্‌ উদ্দ্বশ্তে অনুপ্রাণিত হুইয়া জগঘ্ সৃষ্টি করিয়া পুনরায় জ্ঞান ও 
আনন্দ লাতে ভদ্গ্রীৰ হন, সে সন্বদ্ধে পরিষ্কার আলোচনা সুফী মতখাদে 
দৃষ্ট হয় না। ২হাল্লাজ বলিয়াছেন যে, ঈশ্বরের স্বরূপজ্ঞান ও আনন্দের 
অভাব না থাকিলেও, তিনি প্রতিচ্ছবি ও সাথীরূপে মানব সৃষ্টি করেন। 
(নিয়ে দেখুন )। ৃ 

ঈশ্বর জগংস্থষ্টি করিলেন কেন ?-_-ইহা দর্শনশান্ত্ের চিরন্তন প্রশ্ন । বেদান্ত 
মতে, জগৎস্ষ্টি ঈশ্বরের লীল] অথব] ক্রীড়া মাত্র । (২) ক্রীড়া অভাবজাত 
নহে; উপরন্ত ধাহার কোনোরূপ অভাব ব৷ প্রয়োজন নাই, তিনিই ক্রীড়ায় 
কালক্ষেপ করিতে পারেন। ক্রাড়া কর্মবিশেষ সন্দেহ নাই, কিন্তু অপরাপর 
কর্মের সহিত ইহার মুলগত প্রভেদ এই যে ইহা প্রয়োজনসন্ভৃত নহে। 


(১) বেদান্ত পরিভাষা, সপ্তম পরচ্ছেদ। 
(২) *লোকবত্ব, লীলাকৈবল্যম্‌” ব্রহ্মহৃত্র ২--১--৩২। 
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অপরাপর কর্মের পশ্চাতে থাকে অপ্রাপ্ত বস্তর প্রাপ্তির ইচ্ছা, অভাবপূরণের 
প্রচেষ্টা ; সুতরাং ইহারা উদ্দেশ্য সিদ্ধির উপায় মাত্র। কিন্তু ক্রীড়া কর্ম 
বিশেষ হইলেও সম্পূর্ণ পৃথক স্বতাব। ইহ] অভাব পূরণের প্রচেষ্টা নহে, 
উপর্ত অভাৰ পুরণ হুইবার পরেই ইহার উদ্ভব, পূর্বে নহে। প্রয়োজন 
সিদ্ধি হইবার পরে প্রাণে যে শাস্তি ও আনন্দের উদয় হয়, ক্রীড়া তাহারই 
হ্বতঃস্মনর্ত বাহক অভিব্যক্তি মাত্র! বেদাস্তে এই প্রসঙ্গে মহাপরাক্রান্ত 
বৃপতির দৃষ্টান্ত প্রদত্ত হইয়াছে । সকল যুদ্ধে ছয়ী হইয়া, সকল কর্তব্য কর্ম 
নিঃশেষে সম্পাদন করিয়া, সকল উদ্দেশ্ঠ পরিপূর্ণ ভাবে সিদ্ধ করিয়া তৎপরেই 
তিনি ক্রীড়া ও উৎসবে রত হন। সেই সকল ক্রীডা ও উৎসবানি তাহার 
প্রয়োজন সিদ্ধির উপায় নহে--কাঁরণ বর্তমানে তাহার অভাব কিছুই নাই-_ 
তাহার! কেবল ্টাহার আনন্দের বাহিক প্রকাশ। অতএব, প্রথমে, অশাঁব- 
মূলক কর্ম, তৎপরে উদ্দেশ্ত সিদ্ধি ও তজ্জনিত আনন্দ, তৎপরে আনন্দমূলক 
কর্ম বা ক্রীড়া। এতদ্রপে ক্রীড়া আনন্দাভাব মূলক কর্ম নহে, প্রাপ্ত 
আনন্দের বহিঃপ্রকাশ মাত্র । সুতরাং, প্রত্যেক কর্মই যে প্রয়োজনান্থুরোধী 
ইহা স্বীকার করা চলে না। অবশ্ত সাধারণতঃ, কর্ম্মসমূহ যে অভাবমূলক, 
সে বিষয়ে সন্দেহ নাই। কিন্তু ক্রীড়ারূপ কর্শাকে উক্ত পর্য্যায়ভুক্ত কর? 
অসঙ্গত। 

ঈশ্বর আপ্রকাঁম, আনন্দ স্বরূপ, সর্ধশক্তিমান্‌ পুরুষ-ত্াহার অভাব ও 
প্রয়োজন কিছুই নাই। অতএব তাহার জগৎ ষটিরূপ কার্ধ্যটী সাধারণ 
অভাবযূলক করত হইতেই পারে না। স্বতরাং ইহা ক্রীড়ারূপ বর্শমাত্র। 
জগৎ স্যঈীর দ্বারা ঈশ্বর কোনোরূপ উদ্দেশ্ট সিদ্ধির আশা করেন না। উপবস্ত। 
কোনও অভাব ও প্রয়োজন নাই বলিয়াই জগৎ স্থা্টিরূপ ক্রীড়ায় তিনি মত্ত 
হন। এইরপে হষ্টি ঈশ্বরের স্বতঃক্ুর্ত, নিন উদ্বেলিত, অসীম, অপরিমেয় 
আনন্দের মূর্ত বিকাশ মাত্র। তজ্জন্ত উপনিষদ্‌ বলিয়াছেন, 'আনন্দাদ্্যে 
খন্বিমানি ভূতানি জায়ন্তে। আনন্দেন জাতানি জীবস্তি। আনন্দং প্রয়স্ত্য- 
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ভিসংবিশন্তীতি”। (তৈত্তিরীয়োপনিষৎ ৩-_-৬)। আনন্দ হইতেই সমগ্র 
বিশ্বচরাচরের সৃষ্টি; আনন্দেই তাহাদের স্থিতি; আনন্দেই তাহাদের লয়। 
স্বয়ং স্পষ্ট করিয়া নির্দেশ না করিলেও, হাল্লাজের মতবাদে বেদান্ত প্রপঞ্চিত 
ঈশ্বরলীলাবাদের আভাস পাওয়া যায়। হাল্লাজের মতে, পরমাতআ্মার 
তিনটা অবস্থাক্রম 

(১) প্রথম অবস্থা স্থষ্টির পূর্বে তাহার নিগুণ ও নির্বিশেষ শুদ্ধ- 
স্বরূপাবস্থা। এই অবস্থায় শুদ্ধগত্ত পরমেশ্বর নিজেই নিজের সহিত 
কথোপকথনে রত থাকেন, নিজেই নিজের স্বরূপশোভা নিরীক্ষণ করেন, 
এবং বিমুগ্ধ হন। ঈদুশ স্বরূপবিযুগ্ধতার নামই “প্রেম” । অর্থাৎ তৎকালে 
পরমাত্মা নিজেই নিজের নিগুণ শুদ্ধ স্বরূপের প্রতি প্রেমযুগ্ধ হন। অতএব 
স্বাত্মপ্রেমই পরমাত্মার স্বরূপের স্বরূপ । ভগবান্‌ প্রেমম্বরূপ ॥ উক্ত প্রথম 
অবস্থ৷ পরমাত্মার অনভিব্যক্ত অবস্থ], এবং এই অবস্থায় তিনি নিগুণ, স্থাত্মজ্ঞ, 
স্বাত্সপ্রেমিক, স্বাত্ম'নন্দী স্বরূপে বর্তমান থাকেন । 

(২) দ্বিতীয় অবস্থায়, পরমাত্ব] তাহার জ্ঞান, প্রেম ও আনন্দ ন্বরূপকে 
বিভিন্ন গুণ ও নাম রূপে অভিব্যক্ত করেন। ইহাই তাহার আন্তর ও প্রথম 
বিকাশ। 

(৩) তৃতীয় অবস্থায়, ঈশ্বর তাহার সেই নিরালা, নিঃসঙ্গ প্রেম ও 
'আনন্দকে বাহ্িকভাবে প্রকাশ করিতে ইচ্ছুক হন। অর্থাৎ, তিনি স্বীয় 
প্রেমানন্দঘন স্বরূপকে মূর্ত প্রকাশ করিতে অভিলাষী হন, যাহাতে তিনি 
তাহার নিজেরই স্বরূপের প্রতিমৃত্তিকে প্রত্যক্ষ করিতে এবং তাহার সহিত 
কথোপকথন করিতে পারেন। এই অভিলাববশবর্তী হইয়া, তিনি স্বীয় 
গুণ ও নামসম্বলিত প্রতিযৃত্তি শূন্ত হইতে স্থষ্টি করেন। ইহারই নাম 'মানব/। 
ঈশ্বরের পূর্ণ অভিবক্তি ও প্রতিচ্ছবি বলয় “মানব* ঈশ্বরপদবাচ্য। 

অনএব হাল্লাজের মতেও বিশ্বচরাচর ঈশ্বরের প্রেম ও আনন্দের 
অভিব্যক্তি। আনন্দ হইতেই বিশ্বস্থষ্টি১ অভাব হইতে নহে। হাল্লাজ 
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বলিয়াছেন যে, পরমাত্মার স্বরূপজ্ঞান, প্রেম ও আনন্দের অভাব না 
থাকিলেও তিনি প্রতিচ্ছবি ও সাথারূপে মানব স্থষ্টি করেন। তিনি স্বাত্ব- 
জ্ঞান মাত্রে সন্তষ্ট না হইয়া অপর এক দর্পণে স্বরূপ প্রত্যক্ষ করিতে ইচ্ছুক 
ছিলেন; স্বাজ্স প্রেমের একাকিত্বে তৃপ্ত না হইয়া অপর এক প্রেমিকের 
প্রেমকামী হইয়াছিলেন; নিঃসঙ্গ স্বাআাণন্দে পরিতৃপ্ত না হইয়া! আনন্দের 
অপর এক অংশীদার অন্বেষণে উন্গ্রীব ছিলেন। তজ্জন্তই তিনি স্বীয় প্রতিচ্ছবি 
রূপে, স্বীয় প্রেম ও আনন্দেগ অংশীরূপে পূর্ণ মানব” স্ষ্টি করেন। কিন্ত 
যা্দ পরমেশ্বর সর্বশক্তিমান ও আপ্তকাম হন,যদ্ধি তিনি প্রথম হইতেই আত্মজ্, 
প্রেমস্বরূপ ও আনন্দন্বরূপ হন, তাহা হইলে তাহার অভাব থাকিবে 
কিরূপে? সুতরাং সাথীস্থপ্টি অভাবমূলক নহে, ক্রীড়ামূলক। জ্ঞান, 
প্রেম ও আনন্দের দিক হহতে কোনোদ্ঈপ অভাব না থাকিলেও ঈশ্বর লীলা- 
ভরে মানব স্থষ্ী করিয়া পুণরায় তাহাতে স্বীয় স্বরূপ প্রত্যক্ষ করেন, তাহার 
প্রেমে তৃপ্ত হন, তাহাকে শ্বায় আনন্দের অংশ্রী করেন। অতএব জগৎ স্বষ্টি 
পরিপূর্ণ আনন্দ হইতে উদ্ভূত প্রয়োজনশূষ্গ ক্রীড়াবিশেষ মাত্র। ইহা স্বীকার 
না কারলে ঈশ্বরের অসম্পূণতা অনিবাধ্য। অতএব সম্ভবতঃ হাল্লাজের 
মতেও। প্রেম ও আনন্দের সাথীরূপে অভিথ্যক্তি অথবা মানব সৃষ্টি 
প্রয়োজনশূন্ত ক্রীড়ামাত্র । 

হ্াল্লাজের উক্ত মতবাদ আমাদিগকে শ্ুদ্ধাদ্বৈতবাদ প্রবর্তক বল্লভাচাধ্যের 
কথা ম্মরণ করাইয়া দেয়। ধল্পভের মতেও ঈশ্বর লীলাম্বরূপ। স্যষ্টির পুর্বে 
তিনি একাকী বিরাঞ্জ করিতেছিলেন, কিন্তু একাকী ক্রীড়া অসম্ভব বলিয়া 
তিনি ক্রীড়ার সাথীরূপে মানব স্থষ্ট করেন, অর্থাৎ মানবরূপে অভিব্যক্ত হুইয়া 
নিজের সহিতই নিজে ক্রীড়ায় মন্ত হন। 

বেদান্তের মতে ব্রঙ্গ নিত্য সত্য, অনাদি ও অনন্ত, নিত্য পরিপুণ |, 
তিনি নিত্য সত্তা (36105) এবং নিতা অপরিবর্তনীয় (56800 )। ব্রঙ্গের 
ত্বরূপ সম্বন্ধে এই মতবাদ গ্রহণ করিলে, পৃর্বোল্লিখিত ঈশ্বরলীলাবাদই জগৎ 
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সথষ্টির শ্রেষ্ঠ ব্যাখ্যা । ইশ্বর নিত্যপূর্ণ ও নিত্য অপরিবর্তনীয়, অথচ স্ষ্টিরূপ 
কার্য প্রবৃত্ত হন। স্থতরাং, প্রথমতঃ তাহার হৃষ্টি কার্ধ)টী অভাবমূলক 
কাধ্য নহে, আনন্দোচ্ছাসমূলক ক্রীড়ামাত্র। দ্বিতীয়তঃ স্থষ্ট জগতেও 
তিনি পরিবন্তিত হন না। শঙ্করের মতে অবশ্য জগৎ ব্রহ্গের বাস্তব পরি- 
ণাম নহে, মিথ্য] “বিবর্ত'(৯) মাত্র | কিন্ত অন্টান্ত পরিণামবাদী বৈদাস্তিকগণের 
মতেও সৃষ্টি ব্রহ্মার শ্বশক্তি বিক্ষেপ মাত্র । স্থির পূর্বেব জীব ও জগৎ ব্রদ্ষের 
স্ম চিৎ ও অচিৎ শক্তিদবয় রূপে ব্র্গেই লীন থাকে, স্যট্রিকালে প্রপঞ্চিত 
হইয়া বিশ্বচরাচররূপ ধারণ করে। স্থষ্টির অর্থ এই নয় যে, ব্রহ্ম স্বীয় 
অংশ বিশেষকে জগদাকারে পরিণত করেন, এবং অন্তান্ঠ অংশে অপরিণতই 
থাকিরা যান। ব্রহ্ম নিরংশ, অখগ্ডনীয়, অবিভাজা সমগ্র সত্তা, তাহার 
অংশ বিভাগ নাই। তজ্জন্ত শ্রুতিতে (যুগ্ডকোপনিষৎ ১-১-৭) ঈশ্বরের 
সষ্টি কার্ধ্যকে উর্ণনাতের তন্তবয়নরূপ কাধ্যের সমতুল বলিয়া বর্ণনা করা 
হইয়াছে । উর্ণনাভ স্বশক্তি দ্বারা তন্ত বয়ন করে, কিন্তু স্বয়ং তন্তরূপে পরিণত 
হয় না। তত্রপ, ঈশ্বরও স্বয়ং অপরিণত অপরিবর্তনীয় থাকিয়াই স্বশক্তি 
বিক্ষেপ দ্বারা জগৎ সৃষ্টি করেন। 

স্থিতিবাদ গ্রহণ করিলে, প্রথমতঃ বেদান্ত সম্মত লীলাবাদই স্ষ্টি কার্যের 
শ্রেষ্ঠ ব্যাখ্যা বলিয়৷ মনে হয়। দ্বিতীয়তঃ, হয় শঙ্করের মতানুস।রে ব্রদ্দের বাস্তব 
পরিণতি অস্বীকার করিয়। জগৎকে মিথ্যা বলিয়া গ্রহণ করিতে হয়; নয় পরি” 
ণামবাদী বৈদাস্তিকগণের মতানুযায়ী জগৎকে অপরিণত ব্রহ্মের শক্তিবিক্ষেপ 
বলিয়৷ স্বীকার করিতে হয়। হাল্লাজে অবগত “বিবর্তবাদ” অথব] শক্তিবিক্ষেপ- 
বাদের প্রপঞ্চন। নাই। তাঁহার মতবাদকে 'পরিণামবাদ*ও বল চলে না, 
কারণ তাহার মতে জগৎ শৃন্ত হইতে স্থষ্ট। অথচ জগৎ ঈশ্বর স্বরূপের দর্পণ 
ও 'প্রতিচ্ছবিও বটে। ইহা! অযৌক্তিক সন্দেহ নাই। (নিয়ে দেখুন )। 








(১) কারণ হইতে সত্য কাধ্যে।ৎপত্তি 'পঁগণাম?ঃ যথা, ছুপ্ধ হইতে দধির উৎপতি। কারণে 
মিথাকাধ্য প্রতীতি "বিবূর্ত,” যথা, রজ্জুতে সপ প্রত্াক্ষ। 


সটির উদ্দেশ্য ৪৭ 


অবস্ত বেদান্ত প্রপঞ্চিত লীলাবাদ ও শক্তিবিক্ষেপবাদও সম্পূর্ণ যুক্তি- 
সঙ্গত নহে । লীলাবাদের বিরুদ্ধে এই আপত্তি হইতে পারে যে, ঈশ্বরের 
দিক হইতে জগৎ লীলামাত্র হইলেও, সৃষ্ট জীবের দিক্‌ হইতে ইহা পরম 
দুঃখের কারণ । ঈশ্বর যদি স্বপ্রয়োজনানুরোধেও নহে, কেবল মাত্র সামান্য 
ক্রীড়ার জন্যই জগৎ সৃষ্টি করিয়া অসংখ্য জীবগণকে এরূপ ছুঃখ সাগরে 
নিমগ্র করিতেছেন, তাহা হইলে তাহাকে পরমকরুণাময় বলা যায় 
কার্গপে ? ইহার উত্তরে বেদান্ত বলিয়াছেন যে, স্থ্টি ঈশ্বরের দিক্‌ হইতে 
প্রয়োজনশৃশ্ঠ হইলেও জাবের দিক হইতে তাহা নছে। হ্ছষ্টি জীবের কম্মা- 
সুসারী। কণ্মকলের অমোঘ বিধান এই যে, ফলতোগেচ্ছু হইয়া “সকাম 
কর্মে রত হইলে তাহার ফলভোগ অবশ্থান্তাবী, বর্তমান জীবনেই অথবা 
পরবন্ধী জীবনে । কর্মফলের তোগ পরিসমাপ্ড না! হইলে বারংবার জন্ম 
অনিবাধ্য, মুক্তিও নাই। তজ্জন্ট কর্মফলোপভোগের জন্তই তোগাগার 
সংসার অত্যাবশ্তক। অতএব ঈশ্বর জীবের কন্মান্ুসারেই স্ষ্টি করেন। 
এস্থলে পুনরায় প্রশ্ন হইতে পারে যে, পরবন্তা সৃষ্টি অবস্ত পূর্ববর্তী অভুক্ত 
কর্ম্বোপভোগের জন্তই প্রয়োজন, কিন্তু সর্বপ্রথম স্থষ্টির কারণ কি? 
ইহার পূর্বে ত কোন সংসার সুষ্ট হয় নাই, এবং জীবগণও স্ষ্ট হুইয়া কর্মে 
প্রবৃত্ত হয় নাই। তাহা হইলে জীবগণের কন্মক্ষয়ের কোনও প্রশ্নই তৎকালে 
ছিল না। তৎ্সত্বেও ঈশ্বর জগৎ স্য্টি করিলেন কেন? এই প্রশ্সের 
উত্তরে বৈদান্তিকগণ “বীজাঙ্কুর ন্যায়ের” অবতারণা করিয়াছেন। বীজ হইতে 
অগ্কুর, অস্কুর হইতে পুনরায় বীজ জন্মে। কিন্তু বীজই অঙ্কুরের পূর্ববর্তী 
কারণ, অথবা অঙ্কুরই বীজের পূর্ববর্তী কারণ এবং সর্বপ্রথম বীজের কারণ 
কি, তাহ] বলা অসম্ভব। তজ্জন্ত বীজ ও অস্কুরের সন্বন্ধকে অনাদি সন্বপ্ধ 
বল। ব্যতীত আর অন্ত উপায় নাই। তন্দ্রপ, ক্র হইতে সংসার, সংসার 
হইতে পুনরায় কর্মের সৃষ্টি হয়। কিন্তু কম্ধমই সংসারের পূর্বববন্তী কারণ, 
অথবা সংসারই কর্দের পূর্বববন্তী কারণ, এবং সর্বপ্রথম সংসার স্বষ্টির কারণ 





৪৮ বেদান্ত ও হৃফী দর্শন 


কি, তাহা বলা যায় না। তজ্জন্ত কর্ম ও সংসারের অনাদি সম্বন্ধ । অবশ্য, 
ইহা! প্রশ্নের সমাধান নহে, অজ্ঞতা! শ্বীকার মাব্র। যাহা হউক, লীলাবাদেও 
এইবপ আপত্তি হইতে পারে । 

শক্তিপ্রপঞ্চবাদে এইরূপ প্রশ্ন হইতে পারে যে, শক্তির আকুঞ্চন ও 
প্রসারণে শক্তিমানের সম্ভার বিকার বা পরিবর্তন সাধিত হয় কিনা? যাহা 
হউক, যদি স্থিতিবাদ গ্রহণ করা হয়, তাহা হইলে লীলাবাদই স্থষ্টির উদ্দেশ্ঠয 
সম্বন্ধীয় সর্ধবোত্তম সমাধান বলিয়া মনে হয়। স্থিতিবাদ গ্রহণ করিলে জগৎ 
সষ্টীর সম্পূর্ণ ন্যায়সঙ্গত ব্যাখ্যা একেবারেই সম্ভব কিনা, সে বিষয়ে অবস্ত 
যথেষ্টই সন্দেহের অবকাশ আছে। যাহা হউক, এই গৃঢ় প্রশ্নের পুঙ্থানুপুঙ্খ 
সমালোচনার স্থান ইহ। নছে। 

স্বিতিবাদ (১) ব্যতীততও পরমেশ্বর সম্বন্ধীয় অপর একটা মতবাদ দৃষ্ট হয়। 
ইহার নাম গতিবাদ (২)। পাশ্চাত্য দর্শনে বিখ্যাত জান্মাণ দার্শনিক হেগেল 
ইহার 'প্রপঞ্চনা করেন। গতিবাদ মতে, পরম সত্তা (৮15 40501066 ) 
নিত্য অপবিবর্তনীয়, নিত্য পরিপূর্ণ সত্তা নহেন; উপরন্ত নিত্য গতিশীল, 
পরিবর্তুনভাগী ও পরিণামশীল। দশ নিত্য ঘটনশীলতাই পরমসত্তার স্বরূপ । 
তিনি অপরিবর্তনীয় সৎও (76175) নছেন 3 শৃন্তগর্ভ অসৎও (]০০- 
[125 ) নহেন, কিন্তু সৎ ও অসতের সমন্বয় স্বরূপ, অর্থাৎ ঘটনশীল (736- 
00211718 )। ঘটনশীলতায় সত্তা ও অসভ্ভার পরস্পর বিরোধের সমন্বয় ঘটে, 
কারণ ঘটনশীল বস্ত কেবল সংও নহে কেবল অসৎও নহে, উভয়ের সমাহার। 
যথা, বীজ ঘটনশীল, অর্থাৎ ক্রমান্বয়ে অঙ্কুরে পরিণত হুয়। এস্থলে, বীজ 
বীজরূপে সৎ, অস্কুরদূপে অসৎ। কিন্তু বীজ শুধু বীজই নহে, অস্কুরেও 
অচিরে পরিণত হইবে । অতএব ইহা! কেবল বর্তমান বীজ নহে, ভবিষ্ু 
অঙ্কুরও$ কেবল সৎ নহে, অপৎও। বর্তমানের ভবিষ্যতে পরিণতি 
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স্্টির উদদেশ্ঠ ৪৯ 


ঘটনশীলতার মুূলকথা । স্ুতরাং, ঘটনশীলতা বর্তমান সম্ভা ও অবশ্ঠন্তাবী 
অসভ্তার সমাহার । এইরূপে, পরমসত্ত/ নিত্যঘটনশীল, নিত্যগতিমান্‌, 
নিতা পরিণামী। ঈদুশ গতিবাদ স্বীকার করিলে স্থষ্টি কার্ধযটা অনায়াসেই 
যুক্তিযুক্তভাবে ব্যাখ্যা করা সম্ভব হয়। অনভিব্যক্ত পরমসভ্তা ম্বভাবতঃই 
ক্রমান্য়ে জগতে অভিবাক্ত হন । ঈদৃশ অভিব্যক্তিই তাহার স্বরূপ বলিয়া, 
ইহা তাহার অসম্পূর্ণতা গ্যোতক নহে। বীজ অন্তশিহিত শক্তি বলেই 
অঙ্কুরে স্বভাবতঃই পরিণত হয়। সুতরাং বীজের অঞ্কুরে অভিবাক্তি নীজ 
সত্তার অসম্পুর্ণতার পরিচারক নঙ্চেঃ কারণ পুর্বেই উক্ত ভইয়াছে মে, বীজ 
বীজই নহে শুধু ভবিষ্য অঙ্কুবও। অতএব বীজস্বরূপ-বর্তমান্‌ বীজ+ভবিষ্য 
অঙ্কুর বলিয়! বীজ হইতে অঙ্কুর সৃষ্টি স্বভাবজ কার্ধা মাত্র। এইরূপে, অবাক্ত 
সুঙ্ষম পরমাত্ম! স্বতাববশেই স্থলজগতে ক্রমান্বয়ে প্রপঞ্চিত হইতেছেন বলিয়। 
স্ষ্টির উদ্দেশ্য সম্বন্ধে কোশো প্রশ্নই উঠে শা! । জগৎস্ৃষ্টির বাখা। রূপে, 
স্থিতিবাদ অপেক্ষা গতিবাদই শরয়ঃ। 

জীলী প্রপঞ্চিত মতবাদেও উক্ত গতিবাদের আভাস পাওয়া যায়। 
জীলীর মতেও সঙ্গ অবাক্ত পরমাত্মা স্বতাবতঃই ক্রমান্বয়ে স্কুল বিশ্বচরাচরে 
অভিব্যক্ত হন।১ অতএব পরমাত্মার স্বভাবই স্থষ্টির কারণ, অভাব নভে । 
ইহ! দার্শনিক দৃষ্টিতঙ্গী। কিন্তু ধর্্স বিষয়ক দৃষ্টিভঙ্গীর দিক্‌ হইতে, জীলী 
ঈশ্বরের করুণাকেই জগৎস্থ্টির কারণ বলিয়াছেন। করুণা, অভাব 
অথবা প্রয়োজন নহে) কিন্ত ক্রীড়ার স্তায় পূর্ণতারই বাহিক অতিবাক্তি 
মাত্র। ৃ 

অতএব, সৃষ্টির মূল উদ্দেশ্য সম্বন্ধে সুফীগণ ভিন্ন মত। সাধারণতঃ, 
পঞ্চবিধ উদ্দেম্তের উল্লেখ বিভিন্ন সুফী মতবাদে পাওয়া যায়। যথা ১ 
(১) মানবরূপ দর্পণে স্বীয় প্রতিচ্ছবি দর্শন দ্বারা আত্মজ্ঞান ও তজ্জশিত আনন্দ 
লাভেচ্ছা। (২) আত্মজ্ঞান ও তজ্জনিত আনন্দের অভাব না থাকিলেও, 


১ “সৃষ্টি প্রক্রিয়া” পৃঃ ৫* দেখুন | 
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মানবরূপ সাথীর দ্বারা পুনরায় ঈদ্ুশ জ্ঞান ও আনন্দ লাতেচ্ছা । (৩) পরিপূর্ণ 
আনন্দোচ্ছুসিত ক্রীড়া । (৪) স্বভাব্জ অভিব্যক্তি । (৫) করুণা কুফী ৪২ ৪৩ 


স্প্িপ্রত্রিস়। 

হল্লাজের মতানুখায়ী সষ্টিপ্রক্রিয়া উপরে বিবৃত হইয়াছে । (পৃঃ ৪৪) 
ইহার মতে, ঈশ্বরের ত্রিবিধ অবস্থ।/--(১) অনভিব্যক্ত, স্বগতভেদহীন, নিপুণ, 
তুদ্ধস্বরূপাবস্থা, (২) গুণ ও নামসমূহে অতিব্যক্ত স্বগতভেদাবস্থা, (৩) মানব- 
রূপে অভিব্যক্ত স্বগতভেদা বস্থা । 

জীলীর মতকে বিজ্ঞানবাদী সথফীগণের মতরূপে গ্রহণ করা যায়। জীলীর 
মতে, পরমাত্মা বিজ্ঞানস্বর্ূপ এবং জগৎ ঈশ্বরের জ্ঞানের অভিবাক্তি মাত্র । 
ৃষ্িপ্রক্রিয়া দ্বারা পরমাত্ম! অভিব্যক্ত হন এবং স্বীয় সম্ভতাকে উপলব্ধি 
করেন। পর্বেই উক্ত হইয়াছে যে, জীলীর মতে দ্রবা ও গুণ অভিন্ন পৃঃ ২৯) 
স্যষ্টি পরমাত্মস্বরূপের গুণাবলীতে অভিবাক্তি মাত্র এবং ঈদুশ গুণাবলীর 
সমাহারই জগত্প্রপঞ্চ। পুনরায় পরমাত্মস্বরূপের গুণাবলীতে অভিবাক্তি 
পরমসত্তার আত্মজ্ঞানের নামান্তর মাত্র । পরমাত্মা স্বীয় সত্তাকে গুণাবলীতে 
অভিব্যক্ত করিয়া জগৎ সৃষ্টি করিতেছেন ইহার অর্থ এই যে তিনি স্বয়ং 
স্বীয় স্বরূপকে জানিতেছ্রেন। অতএব পরমাত্বা ও জগৎ পরম্পরাশ্রয়ী | 
আরবীও বলিয়াছেন, “ঈশ্বর আমাদের ণিকট অত্যাবশ্তক-_কারণ, আমাদের 
অস্তিত্ব ঈশ্বরের উপর নির্ভর করে। আমরাও ঈশ্বরের নিকট অত্যাধশ্তক, 
কারণ আমাদের ভিতর দিয়াই ঈশ্বর নিজের নিকট নিজে প্রকটিত হইতে- 
ছেন।” সন্তভা ও বিজ্ঞান পরম্পর অভিন্ন এবং জগতস্থ্টি সভার স্বরূপাভিব্যক্তি 
ও স্বরূপজ্ভান বলিয়া, বিজ্ঞানই জগতের প্রকূত উপাদান ; জগৎ জড় নহে, 
বিজ্ঞানময় | জীলী জগতের বিজ্ঞানময়তার নিয়লিখিত প্রমাণ দিয়াছেন £-_ 

আমর] ঈশ্বরের স্ব্প, গুণ ও নামে বিশ্বাস করি। এই জপে, ঈশ্বর 
আমাদের বিশ্বাসেই আমাদের শিকট অভিব্যক্ত হশ। কিন্ত বিশ্বাস স্বয়ং 
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বিজ্ঞান অথবা চিন্তাশ্রয়ী ; অর্থাৎ বিশ্বাস মানসিক ভাবনা অথবা! চিন্তাবিশেষ। 
অতএব ঈশ্বর বিজ্ঞান অথবা চিন্তাতেই আমাদের নিকট অভিবাক্ত হন। কিন্তু 
ঈশ্বরের অভিবাক্তিত জগৎ । সুতরাং, জগৎও বিজ্ঞানে অভিব্যক্ত হয়। 
এতত্রপে, জগৎ বিজ্ঞানাশ্রয়ী ও বিজ্ঞানোীত। বিখাতি পাশ্চান্ত ব্রার্শনিক 
বালির এবং বৌদ্ধ বিজ্ঞানবাণীর ন্তার জালীর মতে, জ্ঞান না থাকিলে জ্ঞেয় 
বস্ত থাকিতে পারে না। বস্ততঃ) জ্ঞের বস্ত্র জ্ঞাতার জ্ঞানের সমাহার মাত্র । 
বস্ত গুণাবলীর সমষ্টি মাত্র, এবং গুণাবলী বিজ্ঞাণ বা চিন্তার সমষ্টিমাত্র ৷ যথা 
-_পুষ্প রক্তবর্ণ, সুগন্ধ, পেলবতা গ্রতৃতি পুণের এক সমষ্টি, এবং এই সকল গুণ 
জ্ঞাতার সংবেদন (39098,00) মাত্র অর্থাৎ দর্শশ» আত্রাণ ও স্পর্শনমাত্র | 
সংবেদন মানসিক ভাবণ। স্থতরাং, জ্ঞাত। ন। থাকিলে সংনবেদন নাই, সংবেদন 
শন] থাঁকিল ৩৭ শাই, গুণ না থাকিলে বস্তও নাই। অতএব জ্ঞাতা না 
থাকিলে জ্ঞেয়বস্তও শাই। বস্ত জ্ঞানমাত্র। কিন্ত বস্থর অস্তিত্ব জ্ঞানের 
অস্তিত্বের উপর নির্ভর করিলেও এ জ্ঞান ব্যক্তির জ্ঞান নহে, ঈশ্বরের জ্ঞা। 
বস্ব ব্যক্তির জ্ঞানাশ্ররী হইলে? যে সময় সেই খাক্তি বস্তুটীকে জাশিতেছে শা, 
মেই সময়ে খস্তুটাও অসৎ হইয়া খাইতেছে, ইহাই স্বাকার করিতে হয়| 
কিন্তু পুষ্পটাকে আমি না জানিলেও সে বিদ্যমানই থাকে । অতএব, বস্ত 
বাক্তির জ্ঞানাশ্রয়ী নহে, ঈশ্বরের জ্ঞানাশ্রয়ী। ঈশ্বর সর্বদাই সর্বববস্ত জানিতে- 
ছেন এবং সেই জ্ঞানই বস্তর অস্তিত্ব। স্থৃতরাং, জীলীপ্রমুখ সুফীবিজ্ঞ!নবাদিগণ 
বাক্তি-বিজ্ঞানবাদী (১)9০০:৮০  [9981186) নহেন, পরাবিজ্ঞানবাদী 
(01১)০00150 [0০71156) | জামীও বলিয়াছেন £ প্বুদ্ধিহীন দর্শনিকগণহই কেবল 
জগৎকে মানসিক ভাবনামাত্র বলিয়া মনে করেন । জগখ্খ ভবিনা অথবা জ্ঞাণ 
নিশ্চরই, কিন্ত তাহারা সেই মহান্‌ জ্ঞাতাকে (ঈশ্বরকে) দেখিতে পান না।” 
জীলীর মতে, জগৎ ঈশ্বর অথব! 'পুণমানখে'র জ্ঞানমাপ্রে। পূর্থমানব ঈশ্বরের 
পরিপুর্ণ অভিব্যক্তি । তিনি জঙজগতৎকে বিজ্ঞাপস্বরূপঃ অর্থাৎ এশ্বরিক গুণা- 
বলী সমষ্টিস্বরূপ এবং ঈশ্বর ও স্বীয় স্বরূপের সহিত অভিন্ন বলিয়া! উপলন্ধি 
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করেন। সাধারণ মানব অবশ্ঠ জগৎকে জড়রূপে এবং স্বীয় স্বরূপ হইতে ভিন্ন 
বলিয়াই মনে করেন। 

জীলী হৃষ্টিপ্রক্রিয়াকে দর্শন ও ধর উভয় দিক্‌ হইতেই আলোচনা 
করিয়াছেন। তাহার মতে তত্ববিষ্তা বা দর্শনশীক্ক্রের (020০1০5) দিক্‌ হইতে 
ঈশ্বরের ত্রিবিধ অবস্থা | 

(১ প্রথম অবস্থা নিও%, নিঝিবশেষ, নিরপেক্ষ, শুদ্বস্বরূপাবস্থা বা সত্তা 
মাত্র । ঈদুশ শুদ্ধস্বরূপের আস্তর ও বাহিক ছুইটী দিক্‌ (809০6) 

(ক) আসন্তর রূপের নাম “ঘনান্বকার” (আল্‌ আমা )। এই অবস্থায় 
পরমাত্ম৷ সম্পূর্ণরূপে স্বাত্মমগ্নঃ সম্পূর্ণরূপে অনভিবাক্তস্বরূপ, সম্পূর্ণরূপে 
নিরপেক্ষ ও সম্বন্ধববিহীন। অর্থাৎ এই অবস্থায় তিনি অতি স্গক্মীবস্থ, অব্যক্ত- 
স্বরূপ বলিয়! স্বীয় সত্তার সহিতও সন্বন্ধবিহীন। তাহার জ্রেয়বস্ত কিছুই নাই, 
এবং তিনি কিছুই জীনিতেছেন না। সাংখাবণিতত প্রলয়কালীন “প্রকৃতি”, ৰা 
প্রধানে"র সায় তিনি ভবিষ্য স্যষ্টির হুষ্মাতিস্ক্জ বাজমাত্ররূপে বর্তমান থাকেন, 
বাস্তবর্ধপে নহে । (খ) বাহ্িকরূপের নাম “নিরংশসত্তাজ্ঞান” (আভাদিয়াহ)। 
এই অবস্থায় শুদধস্ববূপ পরমাত্মা শিজ্জেকে শিজে জগদ্বহিভূর্ত সম্ভারূপে 
জানেন। অর্থাৎ শুদ্ধসত্তা জ্ঞাতারূপে জ্ঞেয়রূপ স্বীয় শুদ্ধসভ্তারই সহিত 
সম্বন্ধবিশিষ্ট। 

এই প্রথম অবস্থা পরমেশ্বরের কেবল, অনভিবাক্ত অবস্থা । এই অবস্থায় 
আস্তররূপে তিনি ক্ষমা বীজমাঁজ ; বাহিকর্ূপে সুক্ষ বীজমাঞ্। হইয়াও 
আত্মজ্ঞ। এই রূপদ্বয় পরস্পরবিরোধী হইলেও পরমাজ্সত্তায় সামগ্তন্ত প্রাপ্ত হয় । 

(২) দ্বিতীয় অবস্থ1 নিরংশ, স্বগতভেদবিহীন সত্তাবস্থা । এই অবস্থারও 
আন্তর ও বাহিক উঠয়দূপ। (ক) আগুররূপের নাম “তৎ-ত্ব” (হুইয়াহ_)। 
এই অবস্থায়, কেবলসত্তা বহুবিরোধী রূপেই নিজেকে জানেন। (খ) বাহ্িক- 
রূপের নাম “আমি-ত্র” (অশিয়াভ.)। এই ক্ষেত্রেত কেবলসত্ত| বহর মুল- 
সম্তারূপেই শিজেকে জানেন । 
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এই দ্বিতীয় অবস্থাতেও, পরমেশ্বর অনভিব্যক্ত্বরপ, কিন্তু আত্মজ্ঞ। 
আন্তররূপে তিনি “সে” অর্থাৎ বহুবিরোধী এক ; বাহিকরূপে তিনি “আমি” 
অর্থাৎ বহু-আশ্রয় এক । 

(৩) ভৃতায় অবস্থায়, পরমেশ্বর সাংশ অথবা স্বগতভেদবান সত্তা 
(আহদিয়াহ)। এই অবস্থায় পরমেশ্বর নামরূপবিশিষ্ট জগত্প্রপঞ্চে অতিব্যক্ত 
হন। কুক্ষা বীজভাব পরিত্যাগ করিয়া তিনি স্থুল বাস্তবরূপে প্রকাশিত 
হন। তৎকালে সুক্মীবস্থার ঘনান্ধকার বিদুরিত হইয়া সত্তালোক উদ্ভাসিত 
হয়। অর্থাৎ, পরমেশ্বর ক্রমান্বয়ে আত্মজ্ঞান, নিরংশসত্তীজ্ঞান ও সাংশসণ্াজ্ঞান 
লাভ করেন। তিনি নিজেকে এক ও বন উভয়রূপেই জানেন--এক বছর 
সহিত অভিন্ন, বহু একের সহিত অভিন্ন । 

জীলীর মত বহুলাংশে হেগেল প্রপঞ্চিত পরাবিজ্ঞানবাদ (01১০০1%৩ 109%]- 
1১17১) এবং বিরোধসামন্বয়িক ক্রমবিবর্তশবাদের (01190610%] 15৮০0100190) 
সমতুল। প্রথমাবস্থায়, শুদ্ধস্বরূপমান্র পরমসত্তায় জ্ঞেয়শুনা আস্তররূপ ও 
সন্রামাত্রজ্ঞ বাহিকরূপে পরম্পর বিরোধ বিছ্ভমান ! প্রথমরূপে তিনি অব্যক্ত 
বীজমাত্র সত্তা, জ্ঞেয়ও নাই, জ্ঞানও নাই। দ্বিতীয়রূপে তিনি অব্যক্ত বীজমাত্র 
সন্ত হইলেও, নিজেই জ্ঞেয় ও জ্ঞাতা | এই বিরোধ দ্বিতীয় নিরংশসত্তাবস্থায় 
সমন্বয় প্রাপ্ত হয় | পুনরায়, দ্বিতীয় অবস্থীতেও বিরোধী রূপদ্বয়ের উদ্ভব 
হয়-_-আস্তর “তৎ-ত্ব রূপ ও বাহিক 'আমি-ত্ব রূপ। প্রথমর্ূপে তিনি বহু- 
বিরোধী, দ্বিতীয়রূপে তিনি বহুর আশ্রয় । এই বিরোধ তৃতীয় সাংশ সম্ভাবস্থায় 
সমন্বিত হুইয়া যায়। এই অবস্থায়, স্বরূপ গুণে এবং গুণ স্বরূপে গ্রকটিত হয়, 
এবং গুণাবলীর পরম্পর প্রভেদ লোপ প্রাপ্ত হয়। এইরূপে অনভিব্যক্ত 
সক্ম সততা ক্রমান্বয়ে প্রতি স্তরে বিরোধয়ের ভিতর দিয়াই সামঞ্জন্য 'গ।পু হইয়া 
অভিব্যক্তি লাভ করে। 

অতএব পরমাত্মার দ্বিরূপ--অনভিব্যক্ত এবং অতিব্যক্ত । অনভিব্ক্তরূপে 
তিনি নিগুণ, শুদ্ধসভামাত্র ; অভিব্যক্তরূপে তিনি গুণাবলীর সমষ্টি মাত্র । 


৫৪ বেদান্ত ও সৃফী দর্শন 


ঈদৃশ অনতিবাক্ত শুদ্ধসভা অথবা কেবলাস্মার পূর্ণ ও সর্বোৎকৃষ্ট অভিবাক্তি 
ঈশ্বর” ( আল্লাহ্‌ অথবা ইলাহিয়াহ.)। কেবলাত্মা নিরপেক্ষ, সম্বপ্ধশূনা, এবং 
র্টা নহেন, কারণ সেই অবস্থায় কিছুই স্থষ্ট হয় নাই । কিন্তু ঈশ্বর স্ষ্টঅগতের 
(আল্‌ খালাক্‌) অষ্টা (আল-হাক্‌)। ঈশ্বর কেবলাত্মার গুণসমষ্টি বলিয়া 
অদুষ্ঠ, কিন্তু ত(হার কার্ধযাবলীহ কেবল দুষ্ট হয়। কেখলাত্মার তৃতীয় ও শেষ 
অবস্থা স্বগতভেদবান্‌ সত্তা, অথবা বহুর মধ্যে একত্ব (ওয়াহিদরিয়াহ.)। 
কিন্ত ঈশ্বরাবস্থা ( ইলাহিয়াহ) একের মধো বনুত্ব। অতএব প্ররুতপক্ষে 
ঈশ্বরাবস্থা কেবলাত্মার তৃতীয়াবস্থার পরবতী অবস্থা । অর্থাৎ, স্থষ্টিক্রম 
চতুর্বরধ ₹--(১) অশতিবাক্ত সুম্মাতিহুস্ম বীজাবস্থা। (২) অনভিব্যক্ত স্বাত্- 
জ্ঞানাবস্থা ৷ (৩) প্রথম অভিবাক্ত বহর একত্বাবস্থা» । (৪) দ্বিতীয় অভিব্যক্ত 
ঈশ্বরাবস্থ! অথবা একের বনুত্ববস্থা২ | প্রথমাবস্থার তিশি তমসাচ্ছন্ন অবাক্ত 
সুগম শক্তিমাত্র । দ্বিতীয়াবস্থায় তিনি সাস্মজ্ঞানী অবাক্ত সুঙ্গাশক্তি | তৃতীয়াবস্থায় 
তিনি বহু মূলীভূদ্ত এক । চতুর্থাবস্থায় তিনি একের পরিণতি বহু। তৃতীয় 
ও চতুর্থাবস্থায় 'প্রভেদ এই খে, তৃতীয়াবস্থার তিনি পরমেশ্বর চতুর্থাবস্থায় 
তিনি জগৎ। পরমেশ্বর ও ভগৎ্ অভিন্ন, কিন্থ এক অতিন্ন সম্াকে দুইটা 
বিভিন্ন দিক হইতেও গ্রহণ করা যাঁয়। পরমেশ্বরের দিক্‌ হইতে একত 
ও জগতের দিক্‌ হইতে বহত্ব--একই সত্তার ছুইটী বিভিন্ন বূপমাত্র। 

পৃর্ব্বেই উক্ত হইয়াছে যে, জীলীর মতে, দর্শনের দিক্‌ হইতে পরমাত্মার 
ক্রমবিবত্তিত ত্রিবিধ অবস্থা । কিন্তু ধন্তত্বের দিক হইতে তাহার মতে, 
ঈশ্বরের ক্রমবিবত্তিত পঞ্চ অবস্থা । কিন্তু আশ্চর্যোর বিষয় এই ক্রমের সহিত 
পূর্বোক্ত দর্শনসম্মত ক্রমের কোনও সামঞ্জন্ত শাই। যাহা হউক, পঞ্চক্রম 
শিল্পলিখিত রূপ £--(১ ঈশ্বর ( ইলাহিয়াহ.) (২) নিরংশ একত্ব (অহাদিয়া ) 
(৩) সাংশ একত্ব (ওয়াহিদিয়াহ.), (৫) কারুণা (র/ভমাশিয়া ), ৫) এশ্বর্ষা 
অথবা প্রভূত্ব (রুরূখিয়াহ্‌.)। ধর্মের দ্রিক হইতে ঈশ্বর (আল্লাহ) কেবলাত্মা 
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হৃষ্িপ্রক্রিয়া ৫৫ 


এবং সকল গুণের আধার । অতএব, ঈদৃশ সর্বগুণোপেত ঈশ্বরের দ্বিতীয় 
নিরংশ একত্বাবস্কা দার্শশিক ক্রমের নিরংশ একত্বানস্থ।র সমান হইতে পারে 
না, কারণ এই শেষোক্ত নিরংশ একত্বাবস্থা নিগুণ অবস্থা । দর্শনের দিকৃ 
হইতে পরমাত্মা পূর্বের নিগুণ, পরে সগুণ। ধর্বের দিক হইতে ঈশ্বর সর্ধবদাই 
সগুণ। অতএব পূর্বেবাক্ত ধন্মক্রমের নিপংশ একত্বাবস্থার অর্থ কেবল এই 
হইতেই পারে যে, ঈদৃশ অবস্থায় সর্বগুণমপ্ডিত ঈশ্বর জীবজগদরূপে অভিবাত্ত 
হুন নাই। তৃতীয় সাংশ একত্বাবস্থাতেই ঈশ্বর জীবজগতে অতিনাক্ত হন। 
চতুর্থ ও পঞ্চমাবস্থাকে প্রকৃতপক্ষে অবস্থা বলা যায় নাঃ ইহার! গুণাবলীর 
গ্যোতক মাত্র। কারুণা গুণহ জগৎ স্থষ্টির মুূলীভূত কারণ। করণাবশবন্তী 
হইয়।ই ঈশ্বর স্বীর স্বরূপকে বিশ্বচরাচরে অভিথাক্ত করিস্না ইাকে স্বীয় দর্পণ 
অথবা৷ প্রতিচ্ছধিরূপে স্ষষ্টি করেন। করুণাবশবর্তী হইয়াই তিনি গ্রাতি 
অণুপরমাণুতে লীন হন । এশ্ব্য/গুণ প্রভূত্ব, সব্বজ্তত্ব প্রভৃতি গুণের সমষ্টি । 
অ৩'এব জীল। তত্তববিদ্ঠা ও বর্ম্ৃতস্্র এই উভয় দিক্‌ হইতে ছুইটী বিভিন্ন 
সষ্টিকিশের উল্লেখ করিয়াছেশ। ইহাদের তুলনা! করিলে উতয়ের প্রতেদ 
নুষ্পষ্ট ভঠবে। (১) দার্শনিকের নিকট প্রান্তে কেবলাস্মা শুদ্ধ জ্ঞানস্বরূপ, 
শিগুণ ; পরে তাহার স্বপ্নপ গুণাবলীরূপে অভিব!ক্ত হইলে তিনি সপ্ুণত্ব 
প্রাপ্ত হন। উক্তের শিকট ঈশ্বর আদিকাল হুইতে, শাশ্বতভাবে অনস্ত- 
কলাখগুণমণ্ডিত! (২) দার্শশিকের নিকট জীবঞ্জগগৎ্ ঈশ্বরের গুণাবলীর 
শামান্তর মাত্র । অর্থাৎ, পরমেশ্বরস্বপের গুণাবলীতে পরিণতিই জগৎ 
সুষ্টি। পরমাত্মার অভিবাক্তি একবিধ, গুণাভিবাক্তি অথবা জগন্দভিব্যক্তি ; 
দ্বিধিষ, 'গুণাভিব)ক্তি এবং জগদভিব্ক্তি নহে । স্থৃতরাং জগৎ পরমেশ্বরের 
পত্তাসগ্ৃত, সম্ভার পরিণাম ভিন্ন আর কিছুই নহে। ভক্তের নিকট, ঈশ্বর 
বায় গুণ ও শক্তিবলে শূন্য হইতে জগৎ স্থষ্টি করিয়াছেনশ। জগৎ ঈশ্বরের 
স্বরূপাতিবাক্তি বা গুণাবলীধ সমাহার শহে * গুণাধ্লীগ পাভাখো শন্য হইতে 
সম্ভৃত মাত্র। (৩) দার্শনিকেপ নিকট অখ্ক্তাবস্ত বীজব্ূপ আত্মার স্বরূপ 


৫৬ বেদাস্ত ও সুফী দর্শন 


নিহিত শক্তিই স্ট্টি অথবা অভিবাক্তির কারণ (পুঃ ৫১)। কিন্ত ভক্তের 
নিকট, ঈশ্বরের করুণা জগতের কারণ । করুণাপরবশ ভইয়াই ঈশ্বর জীব 
সষ্টি করিয়া তাহাতে স্বীয় স্বরূপ গ্রকটিত করেন । (৪) দার্শনিকের নিকট, 
পরমতত্ব পরিবর্তনহীন, নিতাপরিপূর্ণ স্থিতিশীল সত্তা (8৮11০) নহেন ) নিত্য- 
অভিব্যক্তিশীল, নিতা পরিণামী গতিশীল সত্তা (391250)10)| ভক্তের নিকট, 
ঈশ্বর শাশ্বত, অপরিবর্তনীয়, নিতাপরিপুর্ণ পুরুবোত্তম | 

পরিশেষে, ইখনুল আরা ও জামীর মন্তের সংক্ষেপে উল্লেখ করিব । 
আরবীর মতেও শ্ুদ্ধসত্তা, অবাক্তস্বপ্ূপ পরমাস্মা স্বভাববশেই ক্রমান্যয়ে 
অভিবাক্তত্বরূপ হন এবং পরিশেষে প্রর্ণমানবে* পুর্ণ প্রকাশ লাভ করেন। 
স্িনি ঈদ্ৃশ অভিবাক্তির পঞ্চবিপ স্তারের উল্লেখ করিয়াছেন £0১) নিগুপি-- 
স্বরূপ, (২) গুণাবলী, €১) কার্যাবলী, (৪) সামান্য, (৫) বিশেষ । প্রতি 
পরবত্তী স্তর প্রতি পুর্দবস্তী স্তরের অনুরূপ বা 'প্রতিচ্চবি । এতদ্রূপে পরম- 
স্বরূপ জ্ঞান, শক্তি, সৌন্দর্য এশ্বর্যা প্রদ়ন্তি গুণাবলীতে অভিবাক্ত হয়; 
গুণাবলী হইতে স্ষ্টি প্রস্ততি কার্ষোর উদ্ভব ভয়। প্রথম স্যঙ্টি সামান্ি 
(01701567581) অথবা জান্তি : দ্বিতীয় স্যষ্টি বিশেব (72170100121) অথবা ব্যক্তি । 
অর্থাৎ, প্রথমে “গোত্‌', বক্ষত্র প্রতি সাধারণ জাতি স্থষ্ট হয়; তৎ্পরে 
প্রথম গো, দ্বিতীয় গে 'প্রন্ভতি বিভিন্ন গোর উদ্ভব হয়__ইশ্ভাদের সকলেরই 
মধো “গোত্ব' বর্তমান। জাতি বাক্তির দ্বারাই অভিব্যক্ত হয়; বাক্তি জাতিরই 
প্রতিচ্ছবি বা অন্রদূপ। সামান্ত বিশেষের আদিরূপ (6:০69%)1১৪) এবং 
বিশেষ সামান্তান্গসারেই স্থষ্ট । একটী সাধারণ দৃষ্টান্তের সাহায্যে ইহা স্পষ্ট 
হইবে। কুস্তকাঁর একটী ঘট নিশ্শীণ করিতে অভিলাধী। তাহার মনে, 
প্রথমে, ঘটটার সম্বন্ধে সাধারণ ধারণা আছে, এবং সেই ধাঁরণা অন্ুসারেই 
সে তৎপরে নানাবিধ খটের স্থষ্টি কারে__-ঘটসমূহ তাহার ঘটসম্বন্ধীয় জ্ঞান, 
চিন্তা বা পারণার বাহক প্রতিমূত্তি মাত্র। অতএব ঘটজ্ঞান ঘটের পূর্ববর্তী 
কারণ, ঘট ঘটজ্ঞানের পরবত্তী মূর্ত অভিব্যক্তি। এইরূপে, প্রত্যেক বস্ত 


প্রক্রিয়া ৫৭ 


তৎসন্বন্ধীর ধারণ| হইতেই উদ্ভৃত হয়। সুতরাং, সৃষ্টি প্রান্তে ঈশ্বরের মণে 
ভনিঙ্য স্থষ্টি সম্বন্ধে ধারণ! বা জ্ঞানের উদ্ুব হয় ১ এবং “সামান্ত' বা জাতি” এই 
সকল এখরিক ধারণারই বাস্িক প্রতিচ্ছবি। অবশেষে ঈদৃশ “দামান্ট” বা 
জাতি অনুসারে তিনি “বিশেদ” বা বিভিন্ন বাক্তি স্থষ্টি করেন। যথা, তাহার 
মনে “মানব? সম্বন্ধে ভ।বনার উদয় হয়; এই ভাবনা অব] চিন্তাই “মানবত্ব' 
জাতি এখং এই জাতি অনুসারেই ভিশি রাম, গ্রাম প্রনথন্তি বাক্তির কৃষ্টি 
করেন । 

অন্টান্ত বিঘয়ে বৈসাদৃষ্ঠ থাকিলে, সামান্ত ও বিশেদের পরম্পর সম্বন্ধ 
বিনয়ে আরধীর মত প্রখ্যাত গ্রীক দার্শনিক প্লেটোর মতান্ুরূপ। প্লেটোর 
মতেও, সামান্ত* বিশেষের" আদিদ্ধপ, বিশেষ সামান্তের প্রতিচ্ছবি | 

জামীর মত বহুলাংশে আরবীর মতানুরূপ। জামীর মতে অব্যক্ত 
পরমাত্মার অভিব্যক্তি বট্ভ্তরগত। যথা,-(১) নিগুণ স্বরূপ, (২) সামান্ত, 
(৬) বিশে, (8) বস্তর নাম ও স্থানঃ (৫) বস্তর নানাবিধ রূপ, গুণ ইত্যাদি, 
(৬) ইহাদের নাণ। প্রকারভেদ । এইবূপে, শিগুন পরশাত্মা সর্বপ্রথম নিজের 
নিকটই স্বীয় সত্তাকে অভিবাক্ত কেন, অর্থাৎ ভবিষ্য জগতের আদিরূপ চিন্তা 
করেন; তত্পরে এই আদিরূপ বা “সামান্য” অন্ুসারেই তিনি “বিশেষ” বা 
বিবিধ বস্ত স্থষ্টি করেন ; তৎপরে ক্রমান্বয়ে, বস্তজাত্তের নাম, স্থান, বিবিধ 
রূপ, গুণ, কাধ্য প্রভৃতি স্থষ্টি করেন। 

ক্ষেপে,(১) বিজ্ঞ।নবাদী হুফীগণের মতে, অব্যক্ত সুক্ষ পরমাত্মাই স্কুল 

বিশ্বপ্রপঞ্চে ক্রমান্বয়ে অভিব্যক্ত হন। এই মতানুসারে ঠাহাদিগকে পরিণাম- 
বাদীও বল] উচিত, কারণ অঙ্কুর যেরূপ বীজের তদ্রুপ জগৎ পরমেশ্বরেরই 
বাস্তব পরিণাম মাত্র। 

(২) কিন্তু একই সঙ্গে তাহারা! ইহাঁও বলিয়াছেন ষে,ঈশ্বর শূন্ভ হইতে জগৎ 
স্থট্টি করেন। তাহা হইলে, জগতে ঈশ্বর অভিব্যক্ত বা পরিণত হন কিরূপে? 
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শৃহ্ঠ হইতে জগৎ সৃষ্টি করিয়া, তাহাতে তৎপরে স্বীয় স্বরূপ, গুণাবলী ও 
নামসযূহ অঙ্কিত করিয়া, তাহাকে স্বীয় দর্পণ বা! প্রতিচ্ছবি করিলেও, তাহা 
ঈশ্বরস্ব্ূপের অতিব্যক্তি বা পরিণাম কদাঁপি নহে । এইমতে জগতের উপাদান 
কারণ (3690971%1 0৮0৪৫) শূন্য মাত্র? ঈশ্বর নছেন ; ঈশ্বর জগতের আকার 
কারণ (70107) ০৮,০৪৫) ও নিমিভ্ত কারণ মাত্র । যথা, _মৃর্িকা মুণ্ময় ঘটের 
উপাদান কারণ, ভিম্বাক্ৃতি তাহার আকার কারণ। স্বর্ণ বলয়ের উপাদ।ণ 
কারণ, গোলাকৃতি ইহার আকার কারণ, ইত্যাদি | মৃত্তিকীপিও লইর] কুস্তক।র 
তাহাকে ডিম্বের আকার প্রাণ করে। ঈশ্বরও শূন্য হইতে জগত সৃষ্টি কবেন 
স্বীর গুণ ও নাম অঙ্কিত করিয়া, কিন্ত স্বীর সততা হইতে নুহ । স্তশ্বরাং, 
প্রথম মতান্ুসারে, জগৎ ঈশ্বরের পরিণাম ; এমন কি, পুর্ণ মানব ঈশ্বরু হইতে 
অতিনন। দ্বিতীয় মতানুসারে, ঈশ্বর জগতের উপাদান নহেন | বিজ্ঞানবাদী 
হফীগণের মতবাদ এই দিক হইতে অযৌক্তিক, কিন্তু তাহারা এই দো 
ক্ষ'লনের প্রচেষ্টা করেন নাই। উপরগ্ত জগতের যে শূন্য হইতে উপঞ্ডি 
তাহা আরবী, নাসাফী প্রতি অল্পসংখ্যক সী বাতীত সকল সুফীই পুনঃ পুনঃ 
বলিয়াছেন। কি কারণবশত: তাহার! এই মনহখাঁদ এরূপ সজোরে প্রচার 
করিয়াছেন, তাহা নিয়ে আলোচিত হইবে । (“জগতের স্বরূপ” দেখুন । পৃঃ ৬৫) 

সনাতন ইগ্লামপন্থী কালাবাধী প্রমুখ সুফীগণের মতে অবশ্ত ঈশ্বরের 
উপাদানকারণত্বের সম্বন্ধে কোনো! প্রশ্নই উঠে না। ঈশ্বর সম্পূর্ণ পে জগদ- 
বহিভূতি ও জগত হুইতে ভিন্ন, এবং কেবল ইচ্ছা বলেই অসত্তা অথবা শূন্য 
হইতে জগৎ স্থষ্টি করিন্তেছেন। জগৎ ঈশ্বরের অভিবাক্তি, পরিণাম, 
প্রতিচ্ছবি অথপ1 ঈশ্বর হইতে অভিন্ন কদাপি নহে | 

বিজ্ঞানবদী সৃফীগণের নিগুণ-সগুণবাদ বেদান্ত দুষ্ট হয় শা । নেণাস্ত- 
মতে ব্রহ্ম সর্বদাই শিশুণ (শঙ্কর )) অথব! সর্বদাই সগুণ (রাশানুজজ গ্রইতি)) 
প্রথমে শিগপ, পরে সগুধ শে (পৃঃ ৩১)। পুনরায়, হুফীগণের অসৎ- 
কাধ্যবাদও বেদান্তখরোধা। সকল সম্প্রবায়ের বৈদাস্তিকগণই এবং সাংখা- 
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গণ সৎকাধ্যবাদী। সৎকীর্য)বাদ মতে, স্থির পূর্ব্বেও কার্ধ্য সৎ অসৎ নহে? 
উহা কারণেই প্রচ্ছন্ন থাঁকে। যথা» সর্ষপে তৈল, ছুগ্ধে দধি ও বীজে বুক্ষ 
নিহিত থাকে। তজ্জন্য সর্প হুইতেই কেবল তৈল উৎপাদিত হয়, জল 
হইতে নহে। সর্ষপ পেনণ করিলে তৈল নির্গত হয়, জল তুল্যরূপে পেনণ 
করিলে কিন্তু কিছুই প্রাপ্ত হওয়া যায় শা। ইহার কারণ কি? কারণ এই 
যে, সর্ষপে তৈল পুর্ব হইতে বর্তমান, জলে নহে। অতএব অসৎ অথবা 
শূন্য হইতে কাব্যের স্থষ্টি নহে । অসৎকার্যবাদ মতে স্ষ্টির পূর্বের কার্য 
সম্পূর্ন অসৎ, স্ষ্টির পরেই তাহার সন্ত/লাভ হয়, পুর্বে নহে। রামাম্জ 
গ্রনৃতি বৈদান্তিকগণের মতে জীব ঈশ্বরের চিৎ শক্তি ও জগ্খ তর অচিত 
শক্তির পরিণাম । স্যষ্টির পৃর্ন্বেও জাবজগৎ ঈশ্বর গুগ্। চিদচিৎ শক্তিবূপে 
ভাহ।তই ল।ন হইয়। থাকে) শ্থট্টিকালে প্রপঞ্চিত হইর] বিশ্বচর।চরে পরিণত 
হয়। অতএব জগতের স্বষ্টি শূন্ত অথবা অসৎ হইতে নহে, ঈশ্বরের চিরসৎ্ 
শক্তিদ্য় হইতে । অতএব ঈশ্বরই জগতের উপাদান কারণ। 
ক্ষেপে সুফী মতবাদে স্বঙ্গি প্রক্রিয়া সন্বন্ধে পাঁচটা প্রধান মতবাদ দৃষ্ট 
হয় ৮৫১) শুন্য হইতে শিখেশমধেয জগঙ শ্ষ্টি (কালাবাধী প্রনৃতি )। 
(২) (ক) অন্যক্ত পরমেখর। (€) স্বীয় গুণস্থষ্টি অথবা জগত্ন্ষ্টি। গুণ ও 
জগ সৃষ্টি একই প্রক্রিরার শামান্তর মাঞ। (জাঁলী)। (১) কে) অন্যক্ত 
পরমেশ্বর, খে) দ্বায় গুণ স্ষ্টি, গে) জগৎস্ষ্টি | গুণস্থষ্টি ও জগত্স্ষ্টি একই প্রক্রিয়া 
শহে (হাল্লাজ)। (৪) (ক) অব্যক্ত পঠমাত্আা। (খে) গুণস্ষ্টি, (গে) কাধাহারি। 
(খ) সামান্যশ্থটটি, (উ) বিশেষস্থষ্টি। ('আরবী)। (৫) (ক) অধাঙ পরমাস্মা, 
(খ) সামাগ্তস্থষ্টি, (গ) খিশেশস্ষ্টি, (ঘ) নাম ও স্থানস্তষ্টি, (উ) শানাবিধ রূপ, 
গুণসথষ্টি, (6) নান! প্রকার ভেদস্ষ্টি (জামী)। অব্য স্থলে স্থলে একই 
মতবাদে ছুই বা ততোধিক বিরোধী তত্ববের সমাবেশও পরিলক্ষিত হয়। কিন্ত 
সাধারণ ভাবে উক্ত পঞ্চবিধ ক্রম স্বীকৃত হয়। 
হী সৃষ্ট্প্রক্রিয়ার সহিত বেদান্ত স্ষ্টপ্রক্রিরার তুলপা করিলে দেখ! 
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খায় ষে রামাম্থজ প্রভৃতি বৈদাস্তিকগণের মতেও জীবজগৎ ঈশ্বরের চিৎ ও 
অচিৎ শক্তিদ্ধয়ের অভিব্যক্তি বা বিক্ষেপ। প্রলয়ের পরে এবং স্ষ্টির পূর্ব 
জীবজগৎ ব্রহ্গের সুম্্শক্তিরপে ব্রন্মেই লীন থাকে । ইহাই ব্রন্ষের কারণাবস্থ। 
বা অনভিব্ক্ত অবস্থা । স্প্টিকালে চিৎ ও অচিৎ শক্তিদ্বয় আওব/ক্ত হইলে 
জীব (আত্মা) ও জগৎ সৃষ্টি হয়। ইহাই ব্রঙ্গের কার্যবস্থা অন! অভিবাক্ত 
অবস্থা । অবশ্য কারণাবস্থাতেও ব্রহ্ম সগুণ, নিপুণ নহেন। সৃফীমতবাদের 
সহিত বৈষ্ণব বেদান্তের এই বিষয়ে প্রভেদ আছে। বৈষ্ণব বেদান্ত মতে, 
রঙ্গ পুর্ব হইতেই সণ, এবং "সথষ্টি' অর্থ তাহার স্বন্ধপের গুণে অভিব্যক্তি নহে, 
তাহার অসংখ্য গুণ বা শক্তির মধে) ছুইটির জীব ও জগতে অভিব্যক্তি মান্র। 
তাঁহার চিৎশক্তি হইতে তৎক্ষণাৎ জীবাত্ার স্যষ্টি ভন । কিন্তু তাহার অচিৎ- 
শক্তি হইতে স্থল জগৎস্থ্টি ক্রমান্বয়ে হয়। বৈদান্তিকগণ এন্থলে সাংখ্যো- 
পদিষ্ট স্থ্টিপ্রণালী গ্রহণ করেন। সংক্ষেপে বেদাস্তোপদিষ্ট স্ষ্টিপ্রণালী 
নিক্ললিখিতরূপ। ব্রহ্দের অচিৎশক্তি বা 'প্রক্কতি” হইতে সর্বপ্রথম “মহৎ ও 
মহৎ হইতে 'অহঙ্কারে'র স্থষ্টি হয়। সান্তিক অহঙ্কার হইতে মন, রাজসিক 
অহঙ্কার হইতে পঞ্চ জ্ঞানেত্ত্রিয় ও পঞ্চ কতুর্ধন্দ্রিয় ও ত[মসিক অহঙ্কার হইতে 
পঞ্চ তন্মাত্রের উৎপত্তি হয়। অবশেষে; পঞ্চ তন্মাত্র হইতে পঞ্চ মহাভৃতের 
উদ্ভব হয়। স্থুল দৃশ্যমান জগৎ পঞ্চ মহাভূতের সমাহার । এই সকলের বিস্তৃত 
বিবরণী এস্থলে প্রদান করা সম্ভব নহে। শঙ্করও উক্ত স্ৃ্টিগ্রক্তিয়া স্বীকার 
করিয়াছেন, কিন্ত তাহার মতে মায়া-উপাপিবিশিষ্ট সপ্তণ ব্রদ্ধ বা ঈশ্বর হইতেই 
জগৎস্থ্টি, নিগুণ ব্রহ্ম হইতে নহে। জীলীও বলিয়াছেন যে, অনভিব্যক্ত 
নিগুণ কেবলাত্সা অঙ্টা নহেন, সগুণ ঈশ্বরহই কেবল অষ্টা । কিন্ধু শঙ্করের সহিত 
জীলীর মূলগত প্রভেদ এই যে, শঙ্কারের মতে ব্রন্দই একমাত্র সত্য, ঈশ্বর ও 
জগৎ মিথ্যা । , কিন্তু জীলীর মতে ঈশ্বর ও জগৎ নিগুগ পরমাত্মার স্ায়ই 
সত্য। 


বিশ্বস্থষ্টি তত্ত্ব ৬১ 


বিশ্ন্তন্টি তত্ত্ব (০৫৭0)01605-) 

বজ্ঞনবাদী হ্ফাগণের মতে, নিগুণ পরমাত্ম! সম্তণ ঈশ্বরে অভিব্যক্ত 
হইলে, ঈশ্বর ক্রমশঃ জগৎ স্থট্টি করেন। সনাতনপদ্থী হুফীগণের মতে, 
প্রথম হইতেই ঈশ্বর সপ্তণ ও জগৎত্রষ্টা। এস্থলে প্রশ্ন এই যে, ইদৃশ স্থষ্টি- 
প্রণালী কিরূপ? 

নাসাফীর মতে, ঈশ্বপের সৃষ্টি িবিধ, অর্ুশ্ত ও দৃশ্ঠ | অদৃশ্য, অজড় ও 
আধ্যাত্মিক জগৎ সম্বন্ধে সম্পূর্ণ ধিবরণী সম্ভব নহে। যাহারা সেই “লাকবাসী 
তাহারাই কেবল এ সম্বন্ধে পরিপূর্ণ জানেন। তাহারা চতডব্বিধ--(১) দেবদূত 
(২) ঈশ্বরের দ্বাররক্ষক। ইহারাই নানবসমাজে ঈশ্বরের বাণী প্রচার, কৃপা 
ও পুরস্কার বিতরণ করেন । মহম্মদই ইহাদের মধ্যে শ্রেষ্ঠ ও সর্বেচ্চ। 
(০) জীবজন্ত, বুক্ষলতা ও ধাতব দ্রব্যের অধিষ্ঠাত্রী দেবতা! | (৪) পয়তান ও 
বিতিন্ন অপদেবত| | 

দৃগ্ঠ, পার্থিব, জড় জগতের অংশদ্য় স্বর্ণ ও মর্ত্য। নয়টা স্বর্গ», আকাশ ও 
তারকাবৃন্দ লইয়া “বর্গ | পৃথিবী, চতুভূ তি, ব্জ, বিদ্যা ও বৃষ্টি, প্রাণ, উদ্ভিদ 
ও ধাতব দ্রব্য, সমুদ্র প্রভৃতি লইয়া “মতা” | 
০” স্থষ্টির প্র।রস্তে, ঈশ্বর শিমেষমব্যে স্বীয় স্বরূপ হইতে আদি ভূতের স্ষষ্টি 
করেন। ইহার নাম “মহম্মদের আলোক” (মুল মুহম্মাদিয়।)। ইহাকে 
“লেখনী”ও বল। হর, কারণ ইহা! ঈশ্বর/দেশে বিশ্বব্ঙ্গাড লিখিত অথব। স্থষ্টি 
'করে। আদি ভূত হুষ্মাতিসুক্ষ এবং ঈশ্বরের সহিত সাক্ষাৎ সম্বন্ধবদ্ধ। ইহার 
অপর নাম পবিশ্বজ্ঞান” ( 10101591518] [9980:)) | ইহা! ভবিষ্য ধিশ্ব সম্বন্ধে 
ঈশ্বরের জ্ঞানের মূর্ত প্রকাশ (পৃঃ ৫€৬)। ইহা সমগ্র জগতের আদিরূপ 
অথবা আদর্শ । আদি ভূত হইতে মৌলিক তক্জ) ইহা হইতে নব সংখ্যক 
বর্গ ; চতুব্বিধ ভূতগ্রাম (পৃথিবী, জল, অগ্নি ও বায়ু); আকাশ ও তারকাদি 
জন্মে। সর্বোচ্চ স্বর্গদ্ধয় ব্যতীত অপর সপ্ত স্বর্দকে “পিতৃসপ্তক” ও চতুভূতিকে 
প্মাতৃচতুষ্ট়” নামে অভিহিত কর! হয়। উক্ত “পিহ্সপ্তক” ও "যাতৃচতুয়” 


৬২ বেদান্ত ও ঘুফী দর্শন 


হইতে ধাতু, উদ্ভিদ ও জীবজস্থর উদ্ভব হয়। ইহারা “সস্ততিত্রয়” নামে 
অভিভিত। পরিশেষে মানব স্থষ্টি হয়। 
অতএব ন[সাধীর মতে, বিশ্বতন্ত নিযমলিগিত রূপ £-- 
ঈশ্বর 
| 
আদি তলত 
| 
মৌলিক তত্ব 
] 
| ূ - | 
চুধ্বিধ ভূত ্মাকাশ ও তারকা. সপ্ত্বর্দ সর্বোচ্চ স্বরগদয় 
(মা তৃকাচতুষ্টয়) (পিসপ্তণ) (আশ ও কুশী) 
| | 
| | | 
ধু উদ্চিদ জীবজন্ 











(সন্থতিত্রেয়) 
| 
মানব 


গীলীর মতে, সথ্টিক্রম নিয়লিখিতবীপ ঃ--অব্যক্ত পরমা স্ব! স্বায় স্বরূপ প্রকাটা- 
কৃত করিতে অভিলাধী হইর] সর্বপ্রথম স্বীয় নামের আলোক হইতে মহম্মদের 
আলোক স্থষ্টি করেন। ইহাই বিশ্ব-চরাচরের আদি ভূত। এই আলোকের 
ভপর তিনি “সর্ধজয়৷ দাতা” ও “করুণানয় ক্ষমীকর্ত[” এই নামদ্বয়ের জ্যোতিঃ 
বিকিরণ করিলে, উন! দ্বিধা বিভক্ত হইয়া যায়; এবং ঈশ্বর দক্ষিণ অংশ 
হইতে অষ্টবিধ স্বর্গ ও বাম অংশ হইতে নরক স্টি করেন। পুনরায় 
তিনি, আদি ভূতের প্রতি পরিপূর্ণ দৃষ্টি নিক্ষেপ করিলে, তাহা! তরলত্প্রাপ্ত 
হইয়া জলে পরিণত হয়। তৎপরে, তিনি ইহার প্রতি ধশ্ব্যপ্রবানা দৃষ্টি 
নিক্ষেপ করিলে; উহ! তরঙ্গ) ফেন ও বাশ্পরূপ প্রাপ্ত হয়। ফেণরূপ স্থল 


বিশ্ব তত্ব ৬৩ 


অংশ হইতে তিনি সপ্ত ভূবন ও ভল্লোকবাসী ; এবং বাশ্পন্ন্প শুঙ্ম অংশ হইতে 
সপ্তন্বর্গ এবং তল্লোকবাপী দেবদূতের সুষ্টি করেন। তৎ্পরে, তিনি জল 
হইতে ব্রহ্মাগওপরিবেষ্টী সপ্ত-সমুদ্র সষ্টি করেন। 

সপ্ত ভুবন শিয্লিখিত রূপ £-- 

(১) জীবাত্ভূবন। ইহ! মানবগণের আবাসস্থান। পূর্বের ইহা! ছুপ্ধফেন- 
নিভ ছিল, কিন্তু আদমের পন্তনের পরে, ইহা! ধুসর বর্ণ ধারণ করিয়াছে । 

(২) ভক্তজন-তৃবন। ইহা! ঈশ্বরবিশ্বাপী উপদেবতাগণের (জিন্‌) 
বাসভূমি, এবং মরকতমণি তুল্য হুরিৎ বর্ণ। পৃথিবীতে যখন দিবস কাল, 
তৎকালে এই স্থানের রাত্রি কাল, এবং পৃথিবীতে যখন রাত্রি, ইহার তৎ্কালে 
দিবস কাল। রাব্রিফালে এই লোকবাসী উপদেবতাঁগণ পৃথিবীতে বিচরণ করে, 
এবং ভগবদ্ভক্তগণকে প্রায়শঃ পাপের পথে প্ররোচিত করিতে চেষ্টা করে। 

(৩) ভূতজন-ভুবন। ইহা! অবিশ্বাসী উপদেবতাগণের (জিন) বাসস্থান 
এবং জাফরান সদৃশ গঢ় পীতবর্ণ। এই লোকবাসী উপদেবতাগণ মন্ুয্যরূপ- 
ধারণ করিরা পৃথিবীতে আগমন করে, এবং ভক্তগণকে উপাসনা প্রভৃতি 
হইতে বিরত করিতে চেষ্টা করে। 

(৪) কামুকজন-ভুবন। ইহা সয়তানের (ইবলিস) বংশধর নানা- 
শিধ পিশাচের আবাসস্থল, এবং গাঢ় রক্তবর্ণ। 

(৫) অমিতাচারিজন-ভুবণ | ইহাও নানাবিধ দানব প্রন্থতির বাসভূমি, 
এবং নীলবর্ণ। এই লোকবাসিগণও মানবগণকে নানা প্রকারে প্রলোভিত 
করিয়া পাপের পথে প্ররোচিত করে। 

(৬) অধান্সিকজন-ভুবন। ইহা ঘোরতর অবিশ্বাসী ও ঈশ্বরবিদ্রোহী 
অপদেবহাগণের (জিন্‌) আবাসভূশি, এবং রাত্রির গ্ভায় খন কৃষ্ণবণ। 

(৭) কেেশসস্কুল-ভূবন। ইহ। ধুহুৎ সপ ও বুশ্চিকপুর্ণ । 

সপ্তগ্রহ নিম্নলিখিত রূপ £-- 

(১) চন্ত্র। ইহা আদমের বাসভূমি, এবং রঙ্গতস্তভ্র। (২) বুধ। ইহা] 


৬৪ বেদান্ত ও সুফী দর্শন 


দেবদূতগণের আবাসস্থল, এবং ধূসরবর্ণ। (৩) শুক্র। ইহীও নানাবিধ দেব- 
দূতগণের বাসস্থান, এবং পীতবর্ণ। (৪) হুর্য্য। ইহা অধিকাংশ ধর্ধপ্রবতকি- 
গণের আবাসভূমি। (৫) মঙ্গল। ইহা মৃতুুতের শিখাস, এবং গাঢ 
রন্তখর্ণ। (৬) বৃহস্পতি । ইহা করুণাদূতগণের আবাস ও শীলবর্ণ। 
(৭) শনি। ইহাই সর্বাপ্রথম নভম্মাের আলোক হইতে সষ্ট হয়, এবং ইভা 
রষ্বর্ণ | 

বর্ম ঈশ্বরের সৌন্দর্য ও শরক তাহার এরথবন্য বা প্রন্থত্বের চরম বিকাশ। 
বর্ন অষ্টবিধ। প্রণন স্বগলাভ পুণ্য কান্যের, ও দ্বিতীয় স্বর্গলাভ পুণ্য চিন্ত 
ও ভগবদ্বিশ্বাসের ফল। তৃতীয় স্বর্গ কেবলমাত্র ভগবত্প্রসাদলভ্য এবং 
ইহা সকল ধর্ম ও »ম্প্রদারভুক্ত সাধুগণের প্রাপ্য। চতুর্থ, পঞ্চম, বষ্ঠ ও 
সপ্তম স্বর্ন পবিত্রতা? 'হারতম্যান্ুসারে নানাবিধ সাধুগণলত্য । অষ্টম স্ব 
(আরশ) সর্বশ্রেঠ নর্গ, এবং মহম্মদ ব্যতীত অপর কাহারও ইচছান্ছে 
প্রবেশ।বিকার নাই । 

উপরিবিবৃতত কুক্টাগ্রাপঞ্চিত বিশ্বত্র্মাগুবিবরণীর সহিত, ভারতীএ 
পুরাণোক্ত বিবরণীর তুলনা করা চলে। বৈদান্তিকেরা সাধারণত্তঃ এই' 
পুরাণপ্রপঞ্চিত ব্যাখ্যা গ্রহণ করেন। খখ|, বিঞ্ু-পুরাণ বণিত (২-৪) 
রঙ্ধাগ্ডের বিবরণা। এহ মতে, ব্রঙ্গাণ্ড কপিথ ফলাকার, এবং চতুর্দশ ভূবনের 
মাঙার। চতুদ্ঘশ-ভুবন নিক্নলিখিতরূপ £ 

(১) ভূলোোক। ইহা মনুষ্যাদির বাসভূমি | ইভা পন্মাকার, এবং সপ্তসাগর 
পরিবেষ্টিত সপ্তদ্বীপমর । জঙ্ব, প্রক্ষ, শাল্স, কুশ, ক্রৌঞ্চ, শাক ও পুফর-_ 
এই সপ্তদ্ধীপ। ক্ষারোদকার্ণব, ইক্ষুরসার্ণব, হ্থরার্ণব, ঘ্বতার্ণব, দধিমণ্ডোদকার্ণব 
শ্গীরার্ণব, মধুর জলার্ণব,_এই সপ্র-সমুদ্র। প্রতি দ্বীপ সমবিস্তৃত সমুদ্র দ্বারা 
পরিবেষ্টিত; এবং সমুদ্রও পুনরার দ্িগুণপ্রসারী দ্বীপ দ্বারা পরিবেষ্টিত, 
ইত্যাদি । যথা জদ্ব্বীপ ক্ষারোদকার্ণব দ্বারা পরিবেষ্টিত, এবং ক্ষারোদক।র্ব 
পুনরায় দ্বিগুণ বিস্তৃত প্রক্ষ দ্বীপ দ্বারা পরিবেষ্টিত। 
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(২) ভূবলেশক। ইহা! ভূলোোকোপরি বর্তমান, এবং পৃথিবী হইতে 
সূর্য্যমণ্ডল পর্যাস্ত বিস্তৃত। 

(৩) স্বর্লোক । ভূর্লোকোপরি চন্দ্র, নক্ষত্র, বুধ, শুক্র, মঙ্গল, বৃহস্পতি, 
ও সপ্তঘিমগুল। ইহাদের উপরি একবচক্র, এবং তাহারও উদ্গে স্বর্পোক, 
ইন্দ্রের বাসস্থান | 

(8) মহর্লোক। ইহা স্বলেণকোপরিস্থিত, এবং ভৃগু প্রভৃতি মুনিগণের 
আবাসস্থল। 

(৫) জনলোক। ইহা মহর্লোকোপরিস্থিত, ও ব্রঙ্গপুত্র সনৎকুমার 
গ্রভৃতির বাসভূমি। 

(৬) তপোলোক। ইহা মহর্লোকোপরিস্থিত ও বৈরাগিগণের নিবাস। 

(৭) সত্যলোক অথবা ব্রহ্ষলৌক। ইহা সর্বোচ্চ লোক, ও ব্রহ্মার 
আবাস স্থান। 

পৃথিবীর উপরিস্থিত উক্ত সপ্তলোক বাতীত, পুথিবীর নিয়ে স্থিত সপৃ- 
লোকের নাম--অতল, পাত।ল, বিতল, স্ুতল, তলাতল, রসাতল ও 
মহাতল। ইহারা প্রত্যেকে প্রত্যেকের নিয়ে স্থিত। এই সপ্তলোকের 
মধ্যে মধ্যে রৌরব প্রভৃতি একবিংশ নরক বিচ্যমান | 

এই সকল লইয়া এক ব্রন্জাণ্ড। বিশ্ব এরূপ অসংখ্য বঙ্গাণ্ডের সমষ্টি 

জগতের স্ক্ধপ 
জগতের অনিতাতা 

অধিকাংশ স্ফীই সনাতন ইস্লামধন্মিগণের মতানুযায়ী জগৎকে সাদি ও 
সান্ত বলিয়া গ্রহণ করেন। বস্ততঃ, তাহারা বিশ্বব্রক্গাগুকে ঈশ্বর-সত্তাময়, 
ঈশ্বরস্বর্ূপের অভিব্যক্তি মাত্র বলিয়! বর্ণনা করেন) অথচ একই সঙ্গে তাহারা 
ইহাও বলেন যে, জগৎ অনিত্য, অসৎ বা শূন্য হইতে সৃষ্ট পৃঃ ৫৮)। পূর্বেই 
উক্ত হুইয়াছে যে,সনাতন ইস্্লামপন্থী সফীগণের মতে, ঈশ্বর জগতের বহিভূতি 
মষ্টা মাত্র, জগলীন নহেন, জগৎও ঈশ্বরশ্বন্রপের অভিব্যক্তি নহে, কিন্তু ঈশ্বর 


৬৬ বেদান্ত ও সুফী দর্শন 


হইতে সম্পূর্ণ তির। ম্ুতরাং এই সম্প্রদায়ভুক্ত হুফীগণই কেবল বলিতে 
পারেন যে, ঈশ্বর স্বীয় ইচ্ছাবলে শূন্য হইতে জগছুৎ্পাঁদন করেন। 
তিনি কেবল আন্ঞ। করেন, “সৃষ্ট হও” এবং তৎক্ষণাৎ জগৎ শূন্য হইতে 
স্থষ্ট হইয়া যায়। অতএব, জগৎ অনিতা, অনাদি ও অনন্ত নহে। 
ঈশ্বরের ইচ্ছান্ুসারে এবং আজ্ঞাবলেই জগৎ কালক্রমে স্থ& হয়; তাহার 
পূর্বে ইহা! সম্পূর্ণ অসৎ, শূন্য ছিল। স্থুতরাং একমাত্র ঈশ্বরই নিত্য ও 
শাশ্বত, জন্ম, মৃত্যু, ক্ষয়হীন--জগৎ্ নহে। কিন্তু বিজ্ঞানবাদী কুফী- 
গণের মতবাদ অযৌক্তিক। জগৎ যদি পরমেশ্বরের স্বরূপের মূর্ত অভিব্যক্তি 
হয়, এবং পরমেশ্বর যদি নিত্যন্বরূপই হন, তাহা হইলে জগৎকেও নিতা 
বলির স্বীকার কর ভিন্ন আর উপায় নাই। ঈশ্বরম্বরূপের অভিব্যক্তি অবপ্ত 
নিত্য নহে, কারণ প্রথমাবস্থায় তিনি অব্যক্ত হুক্শক্তি মাত্র, এবং জগন্রপে 
গ্রাকটাকৃত নহেন। কিন্তু অভিব্যক্তি শিত্য না হইলেও স্বরূপ নিশ্চয়ই নিত্তা, 
কারণ অভিব্যক্তি অভাব স্বরূপকে ধ্বংসীভূত করিয়া শুন্যে পরিণত করিতে 
পারে না। সুতরাং ঈশ্বরের অব্ক্ত অবস্থাতেও জগৎ তাহারই প্রচ্ছন্ন স্বরূপ- 
রূপে তাহাতেই লীন ছিল; পরে প্রকটারত হইয়। স্থুলরূপ প্রাপ্ত হইয়া 
দৃণ্ঠ হইয়াছে । অতএব, জগৎকে শূন্য হইতে স্থষ্ট সম্পূর্ণ নূতন বস্তরূপে গ্রহণ 
করা যুক্তিসঙ্গত নহে। উপরন্ত, জগৎ ঈশ্বরের শাশ্বতস্ব্ূপেরই অভিবাক্তি 
বলিয়া স্বয়ং শীশ্বত__এই মতই সমীচীন । যথা, জামী বলিয়াছেন, “দৃশ্তরূপে; 
বাহ্যিকভাবে অভিব্যক্ত হইবার পূর্ব্বে জগৎ সত্যস্ব্ূপের সহিত অভিন্নাত্মা 
ছিল; এবং অভিব্যক্তির পর সত্যস্বরূপ জগতের সহিত অভিন্নাত্মা হন।” তাহ! 
হইলে, স্থষ্টির পরে যেরূপ জগৎ ঈশ্বরস্বরূপ, স্থষ্টির পূর্ব্বেও উহা! সেইরূপই 
ঈশ্বরস্বরূপ ও ঈশ্বর হইতে অভিন্ন ছিল, শূন্ত বা অসৎ নহে। অতএব, জগৎ্ও 
যে ঈশ্বরেরই ন্যায় নিত্য, ইহ! অবশ্স্বীকাধ্য। এন্থলে স্থষ্টির প্রকৃত অর্থ," 
ঈশ্বরের শাশ্বতন্বরূ পাভিব্যক্তি মাত্র» নৃতন বস্তুর উদ্ভব নহে। 

বিজ্ঞানবাদী সুফীগণের অধিকাংশই উক্ত অযৌঞ্িক মতের প্রপঞ্চন' 
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করিয়াছেন। কিন্তু ইবনুল আরবী প্রমুখ স্বল্প কয়েকজন মাত্র সুফী 
জগতের নিত্যতা স্বীকার করিয়াছেন। আরবীর মতে, ঈশ্বর শূন্য হইতে 
জগৎ স্থষ্টি করেন নাই, কিন্ত স্বীয় জ্ঞান হইতে। সৃষ্টির পূর্বেও জগৎ ঈশ্বরের 
জ্ঞানরূপে ঈশ্বরেই বিদ্যমান ছিল, পরে বাহ্যিকভাবে প্রপঞ্চিত হইয়া মূর্ত হয়। 

কিন্ত জীলী সজোরে এই মত ভ্রান্ত বলিয়া ঘোষণা করেন। জীলীর মতে, 
ঈশ্বর প্রথমে জগৎকে শূন্য হইতে স্বীয় জ্ঞানরূপে, এবং তৎপরে জ্ঞানরূপ হইতে 
বাহ্যিক মূর্তরূপে স্থ্টি করেন। সুতরাং জগৎ নিত্য নহে, অনিত্য । কিন্ব 
এস্থলে এই আপত্তি হইতে পারে থে, যদি বলা! হয়, ঈশ্বর শূন্য ভইতে জগৎকে 
জ্ঞানরূপে সৃষ্টি করেন, তাহা হইলে ইহাও স্বীকার করিতে হয় যে, পূর্বে 
ঈশ্বরের জগৎ সম্বন্ধীয় কোনরূপ জ্ঞান ছিল না, পরে তিনি সেই জ্ঞান লাভ 
করেন,। কিন্ত ঈশ্বর সর্বদাই সর্ববজ্ঞ_ঈদৃশ জ্ঞানাভাব তাহার পক্ষে অসম্ভব । 
জীলী স্বয়ং উক্ত আপত্তির যৌক্তিকত! উপলব্ধি করিতে পারিয়াছিলেন, এবং 
তজ্জন্য তিনি স্বয়ং উহার খগ্ডনার্থ চেষ্টা করিয়াছিলেন । তাহার মতে, জগতের 
ত্রিবিধ অবস্থা--( ১) অসতা৷ অথবা শৃন্তত্তা (২) ঈশ্বরের ভ্রানস্বরূপত্ব, অগব! 
অব্যক্ত ঈশ্বরস্বরূপত্ব, (৩) অভিবাক্ত ঈশ্বরস্বরূপত্ব, অথবা বাহিক প্রকাশ । 
এস্বলে, তৃতীয় অবস্থা দ্বিতীয় অবস্থার পরবর্তী, অর্থাৎ উভয়ের মধ্যে কালগত 
পার্থক্য বিছ্মান। প্রথমে জগৎ অবাক্তস্বরূপ, তৎ্পরে তাহা অভিব্ক্ু 
স্বর্ূপ। কিন্তু দ্বিতীয় অবস্থা প্রথম অবস্থার পরবত্তী নহে । কারণ, দি 
বল! হয়, প্রথমে জগৎ সম্পূর্ণনূপে ঈশ্বরবতিভূতি ও অসৎ ছিল, তৎপর 
ঈশ্বর তাহ! স্বীয় জ্ঞানরূপে সৃষ্টি করেন, অর্থাৎ উন্ভাকে জানিতে পারেন, ভাচা 
হইলে স্বীকার করিতে হয় যে, কিছুকাল অন্ততঃ ঈশ্বর জগৎসম্থন্ধে কিছুই 
জানিতেন না । কিন্তু ইহা অসম্ভব বলিয়া প্রথম ও দ্বিতীয় অবস্থার মো 
কাঁলগত কোনোরূপ পার্থক্য নাই, কেবল স্যাক্সান্থক্রমিক প্রভেদ আছে মাতর। 
তত্বের দ্রিক হইতেই কেবল জগত প্রথমে অসৎ, পরে ঈশ্বরের জ্ঞানরূপে সৎ। 
কিন্ত কালের দিক হইতে ঈশ্বর সর্ধপ্রথম হইতেই সর্বজ্ঞ। অর্থাৎ 
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আত্মজ্ঞানের সভিত জগৎবিষয়ক জ্ঞানও তাহার প্রথম হইতেই আছে, যদিও' 
কেবল তিনিই পিতা, জগৎ অনিত্য। ইহাই জীলীর মত। কিন্ত উক্ত 
মতবাদ কোনোরপেই স্যায়ান্থমোদিত নহে । জগৎ অনিত্য, অথচ ঈশ্বরের 
জগদ্বিষয়ক জ্ঞান নিত্য; জগৎ প্রথমে অসত্, অথচ প্রথম হইতেই ঈশ্বর 
জগৎকে জানেন_ ইহা সম্ভব হয় কি প্রকারে? বন্ত নাই, তথাপি বস্তর 
জ্ঞান হইতেছে, ইহা অতি অন্তায্য কথা । অতএব হয় বলিতে হয়, যে 
পুর্বে অসৎ জগৎ সম্বন্ধে ঈশ্বরের জ্ঞানের অভাব ছিল ; নয় বলিতে হয় যে, 
জগৎ কদাপি ঈশ্বরের জ্ঞানবহিভত অথবা অসৎ ছিল না। 

পূর্ধ্রেই উক্ত হইয়াছে যে, (পৃঃ ৪৪) হাল্লাজের মতেও ঈশ্বর স্বীয় স্বরূপ, 
স্বীয় প্রেম ও আনন্দকে বাহ্িক বা মূর্তরূপে প্রতাক্ষ করিতে ইচ্ছুক হইয়া! শৃন্ 
হইতে স্থীয় প্রতিচ্ছবি স্ষ্টি করিয়া তাহাকে স্বীয় গুণ ও নামে বিভূষিত 
করেন। কিন্ত উক্ত প্রতিচ্ছবি যদি ঈশ্বরের স্বীয় সত্তার মূর্ত বিকাশই হয়, 
তাহা হইলে উহা! শূন্য হইতে স্ষ্ট হইবে কিরূপে ? 

যাহা হউক, শূন্য হইতে জগৎ সৃষ্টি বিষরে কেবল সনাতন ইসলামপন্থী 
স্ফীগণের মহবাদই যৌক্তিক, বিজ্ঞানবাদী কুফীগণের নহে। কিষ্ত 
ঈশ্বরের সর্বন্রতা সম্বন্ধে উভয় মতই তুলা অযৌক্তিক। পূর্বেই উক্ত 
হইয়াছে যে, (পৃঃ ৩৬ ) সনাতনপস্থী স্ফীগণের 'মতে ঈশ্বরের 'জগৎকে জানা, 
গ্রভৃতি কার্ধাবলী নি্তয, অথচ জগৎ অনিত্য এবং এই মতবাদের অযৌক্তি- 
কতাও প্রদশিত হইয়াছে । বিজ্ঞানবাদী স্ফীগণের এই বিষয়ে অযৌক্তিকতা 
উপরে আলোচিত হইল। উভয় মতেই ঈশ্বরের সর্ধজ্ঞতা নিত্য বলিয় 
স্বীকৃত হইয়াছে, অথচ ভ্রেয় জগতের নিত্যত। অস্বীকৃত হইয়াছে। হ্হা! 
ম্যায়ামুমোদিত নহে। 

জগতের অনিত্যতা স্বমতবিরুদ্ধ হইলেও সফীগণ কি কারণ বশত: উহ। 
পুনঃ পুনঃ প্রপঞ্চনা করিরাছেন সে স্ধন্ধে কোনও পরিষ্কার আলোচনা 
নাই। তঃ ছুই নিত্য বস্ত্র বুগপৎ অস্তিত্ব অসম্ভব বলিয়া তাহারা মনে 
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করিতেন। কিন্তু ছুই সর্বব্যাপী বস্তুর যুগপৎ অস্তিত্ব অসম্ভব হইলেও, ছুই নিত্য 
বস্তর সমকালীন অস্তিত্ব অসম্ভব নভে | যাহা হউক, প্রথমতঃ যদি স্থ্টি কাঁধ্যটাই 
নিতা বলিয়া স্বীকার করা হয়, তাহা হইলে ত্য জগংও নিশ্চয়ই নিত্য । 
দিতীয়তঃ, যদি জগৎকে ঈশ্বরম্ব্পেরই অভিব্যক্তি বলির স্বাকীর করা হয, 
তাহ হইলেও জগতের নিত্যতা৷ শ্বতঃসিদ্ধ তা । 

এই বিষয়ে, বেদান্তের সহিত হৃফীমতবাদের 'প্রাভেদ মুলগন্ত। সকল 
সম্প্রদায়তৃক্ত বৈদান্তিকগণেরই মতে জগৎ ঈশ্বরেরই স্তায় শিহা।  স্থষ্টিণ 
পূর্বেও জীবজগৎ অসৎ নহে, কিন্তু ঈশ্বরের চিৎ ও অচিৎ কৃক্ষশক্তিদ্বয়রূপে 
ঈশ্বরেই প্রচ্ছন্ন থাকে ; স্থষ্টিসময়ে ঈশ্বরকর্তৃক প্রপঞ্চিত ভইয়া নামরূপবিশিষ্ট 
বিশ্বচরাচরে মূর্ত হয় (পৃঃ ৫৯ দেখুন )। দ্বৈতবাদী মধ্বের মে অবপ্ত জীব ও 
জগত নিত্য হইলেও ঈশ্বর হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন । 

জগতের ব্রুম বিবর্তন 

বিখ্যাত পারসিক্‌ স্থফী রূমী জাগতিক ক্রমবিবর্তনবাদের প্রপঞ্চনা করিয়া 
ছেন। সাধারণত্তঃ স্রফীদের মতে জগৎ ঈশ্বর হইতে ক্রমবিবন্তিত হইলেও 
জগতের বিভিন্ন শ্রেণীর বস্তসমূহ একই মূল বস্ত হইতে ক্রমবিবর্তিত নহে 
বিভিন্ন বস্তু হইতে প্রথম হইতেই পৃথক ভাবে উৎপন্ন । কিন্তু রূমীর 
মতে, জগতে শিয়স্তরীয় বস্তু হইতে উচ্চস্তরীয় বস্ততে, অসম্পূর্ণ হা ও অল্লপতর 
উৎকর্ষ হইতে সম্পূর্ণতা ও অধিকতর উতৎকর্ষে, সরল হইতে ভটিলে-_একটা 
ক্রমবিবর্তনের ধারা চলিয়াছে। এই মতবাদ ডারউইনুনর স্ুবিখ্যাত 
বিবর্তনবাদের কথা স্মরণ করাইয়া দেয়। রূমীর মতে জগতে ক্রমান্বয়ে উচ? 
হইতে উচ্চতর শ্রেণীর উত্তব হইতেছে-_জড়বস্ত, উদ্ছিদ্‌, পশ্তপক্ষী ও মানব। 
প্রতিক্ষেত্রে নিম্ন স্তরটী উচ্চস্তর দ্বারা! উপভূক্ত হয়! উচ্চস্তরে উন্নীত হইতেছে । 
জড়বস্তই সর্বনিয় শ্রেণীগত, কিন্তু ইহা! সম্পূর্ণ প্রাণ ও জ্ঞানহীন নহে, উপরস্থ 
ইহাই প্রাণ ও জ্ঞানের সর্ধনিয়্ অবস্থা | জড়বস্ত উত্ভিদ্‌ কর্তক উপভূক্ত হইয়া 
উদ্ভিদ্রূপ প্রাপ্ত হয়। অর্থাৎ বৃক্ষ লতা প্রভৃতি জড় মৃত্তিকা হইতে রস শোষণ 
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করিলে, সেই রস মৃত্তিকান্বরূপ ত্যাগ করিয়া বৃক্ষের অংশরূপে পরিণত হয়। 
এইরূপে উদ্ভিদ জীবজন্ত প্রভৃতি কর্তৃক উপভূক্ত হইয়া জীবরূপ ধারণ করে। 
অর্থাৎ অশ্বোপভূক্ত তৃণ, অশ্থের শরীরের অংশত্ব প্রাপ্ত হয়। পরিশেষে, 
মানবোপভুক্ত জীবজন্ত মানবরূপ ধারণ করে। এইরূপে জড়বস্ত হইতে উদ্ভিদে, 
উদ্ভিদ হইতে জীবজন্ততে, জীবজ্ত হইতে মানবে প্রাণ ও জ্ঞানের ক্রমোন্নতি 
হইতেছে। কিন্তু ইহাই বিবর্তনের পরিসমাপ্তি নহে। মানবও পুনরায় দেবদৃতত্ব 
এবং পরিশেষে ইশ্বরত্ব প্রাপ্ত হইতে সচেষ্ট। মানব স্বীয় সাধনাবলে দেবদূতসদৃশ 
গুণাবলী প্রাপ্ত হইয়া দেবদূতরূপ ধারণ করে, এবং সেই অবস্থা হইতে 
অবশেষে ঈশ্বর-ন্বরূপত্ব প্রাপ্ত হয়। অতএব, জদ্ড়বস্তব উদ্ভিদ, জীবজন্ত, মানব, 
দেবদুত ও ঈশ্বর__ইহাই ক্রমবিবর্তনের ক্রমোচ্চ ছয়টা স্তর। রূমী বলিয়াছেন» 
“আমি জড়রূপ পরিত্যাগ পুর্দক উদ্চিদরূপ প্রাপ্ত হইলাম। উদ্ভিদ্রূপ 
পরিত্যাগ পূর্বক জীবরূপ ধারণ করিলাম । জীবরূপ পরিহার করিয়া মানবরূপ 
গ্রহণ করিলাম । স্থৃতরাং মৃত্যুর পরে নিয়স্তর প্রাপ্তির আশঙ্কা আমার হইবে 
কেন অতঃপর, আমি মানবরূপ পরিত্যাগ পূর্বক দেবদূতরূপ ধারণ করিব। 
' তৎ্পরে, আমি দেবদৃত্তন্ূপও ত্যাগ করিয়া অচিন্তারূপ ( ঈশ্বররূপ ) পরিগ্রহ 
করিব ।” 


অবশ্ঠঃ রূমীর উক্ত বিবর্তনবাদ বিজ্ঞানসম্মত নহে, এবং স্বমতবিরুদ্ধও | 
প্রথমতঃ রূমীর মতে উচ্চস্তরায় বস্ত নিয়স্তরীয় বস্তকে স্বীয় সত্তার অস্তভূতি 
করিলেই নিন্নস্তরীয় বস্ত উচ্চস্তরস্বব্ূপ হয়। অর্থাৎ উচ্চস্তরের বস্তটী প্রথম 
হইতেই বর্তমান, নিয়স্তরের বস্ত্র হইতে ক্রমব্বন্তিত নহে । যথা,-_উদ্ভিদ্‌ 
প্রথম হইতেই বর্তমান এবং উদ্ভিদ কর্তৃক উপভূক্ত হইলেই জড়বস্ত উদ্ভিদ 
স্তরে উন্নীত হয়। অতএব, উদ্ভিদ জড়বস্ত হইতে বিবন্তিত অথব! স্থষ্ট নহে। 
দ্বিতীয়তঃ, জড়বস্ত হইতে উত্ভিদে, উদ্ভিদ্‌ হইতে জীবজন্ততে, জীবজন্ত হইতে 
মানবে ক্রমোন্নরতির ক্ষেত্রে “উপতৃক্তি” (85510119600) আক্ষরিক অর্থে 
ব্যবন্বত হইয়াছে ; কিন্তু মানব হইতে দেবদুতে, এবং দেবদূত হইতে ঈশ্বরে 


জগতের সজীবত্ব ৭১" 


ক্রমবিবর্তনের ক্ষেত্রে ইহা রূপক অর্থে গ্রহণ করা ভিন্ন অন্য উপায় নাই। 
তৃতীয়তঃ, ঈশ্বররূপ প্রাপ্তি অর্থ ঈশ্বরের সহিত একত্ব হইতে পারে না, কারণ 
রূমী স্বয়ং বলিয়াছেন যে মানব ঈশ্বরের গুণাবলী প্রাপ্ত হয় মাত্র, স্বরূপ নহে। 
(নিয়ে “ঈশ্বরের সহিত জীবজগতের সম্বন্ধ” দেখুন )। যাহা হউক, ক্রটা- 
শৃন্ত না হইলে রূমীর মতবাদ স্ফীমতবাদে একটা অভিনব বস্তব এবং ভবিষ্ 
বিবর্তনবাদের পরিস্ছচক । 

বেদান্তে ক্রমবিবর্তনবাদের প্রপঞ্চনা নাই। জীব ও জগৎ একই ঈশ্বরন্থষ্ট 
হইলেও পরস্পর পৃথক, এবং জীব জডবস্ব হইতে এবং বিভিন্ন শ্রেণীর জীব 
একে অপর হইতে ক্রমবিবন্তিত নহে। কর্ধান্থুদারে অবশ্য জীব জন্মান্তর 
প্রাপ্ধ হয়, এবং বিভিন্ন কলেবর ধারণ করে। কিন্তু এস্থলেও, কোনোরূপ 
ক্রম বা স্তরনাই। যথা, মানব পরজন্মে হঠাৎ বৃশ্চিকরূপ প্রাপ্ত হইতে 
পারে ; এবং বৃশ্চিকও হঠাৎ পরজন্মে মানবত্ব লাভ করিতে পারে। 

জগতের সজীবত্ব 

পূর্ধ্বেই উক্ত হইয়াছে যে, (পৃঃ ৬৯) দ্ধমীর মতে জড়জগৎ্ও সজীব 
ও চেতন। অন্তান্ত কতিপয় সৃফীও এই মত সমর্থন করিয়াছেন। 
বস্ততঃ, জগতের সজীবত্ব ঈশ্বরের জগল্লীনত্বেরই অবশ্স্তাবী ফলমাত্র। 
জামী বলিয়াছেন যে, ঈশ্বর জগল্লীন বলিয়া, তাহার স্বরূপ প্রতি বস্তর স্বরূপে, 
এবং তাহার গুণ প্রতি বস্তর গুণে নিহিত হইয়া আছে। অতএব, জগতের 
প্রত্যেক বস্ততেই প্রাণ, ইচ্ছাশক্তি; জ্ঞান ও বল প্রভৃতি এঁশ্বরিক গুণাবলী 
বিগ্ভমান আছে, অবশ্ত বিভিন্ন পরিমাণে । বস্তর উৎকর্ষ, অপকর্ষ অন্ুসারেই 
তাহার যধ্যে বিভিন্ন পরিমাণে এশ্বরিক সত্তা ও গুণাবলীর অভিব্যক্তি হয়। 
নথা--জড়, উদ্ভিদ, পশুপক্ষী, মানব ও পূর্ণমানব ক্রমান্বয়ে উচ্চ হইতে উচ্চতর 
রগত ; এবং সেই ক্রমানুসারে ইহাদের মধ্যে শ্বরিক স্বরূপ ও গুণাবলীর . 
অল্প হইতে অধিক বিকাশ হুইয়াছে। যেরূপ মলিন দর্পণে স্ষধা পূর্ণ প্রতি- 
ফলিত হইতে পারে না, তদ্রপ নিয়স্তরগত বস্ততেও ঈশ্বর পূর্ণ প্রকটাকৃত 
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হন না। অবপ্ত সকল সুফী সম্প্রদায় জগতের সজীবত্ব ও চেতনত্ব স্বীকার 
করেন না। সনাতন ইস্লামপন্থী হ্থফীগণের মতে, জগৎ ঈশ্বর হইতে সম্পূর্ণ 
ভিন্ন, প্রাণহীন, অচেতন, জড়বস্ত মাত্র । 

বেদাস্ত মতেও জগতের সজীবত্ব স্বীকৃণ্ত হুয় ন]। জীব ইঈশ্বরেব চিৎ-শক্তি 
এবং জগৎ তাহার অচিৎ-শক্তির বিকাশ : সুতরাং জীবই প্রাণবান্‌ ও চেতন, 
জগত নহে। অবশ্ঠ ঈশ্বরাকে জগল্লীন বলিয়া স্বীকার করিলে, জগৎকে সম্পূর্ণ 
অচেতন বলা ছুঃসাধা । যাহ! হউক, জৈনমতের সহিত উক্ত সুফীমতবাদের এই 
বিনয়ে বহুলাংশে সাদদৃশ্ট দৃষ্ট হয়। জৈনযতেও সমগ্র বিশ্বচরাচর সজীব ও 
সচেতন, অবশ্ব বিভিন্ন পরিমাণে । এই ক্রমবিবদ্ধিত পরিমাণাস্থুসারে ভীব- 
গণকে নিয় হইতে উচ্চস্তরে শ্রেণীবিগ্যস্ত করা মায়। যথা-_পৃথিবী জল, 
অগ্নি, বায়ু ও উদ্ভিদগত জীবাতা। উহারা সর্ধরনিয্স্তরীয়। ইহাদের কেবল 
স্পর্শশক্তিই আছে। তৎপরে শন্বুক প্রহৃতি (স্পর্শ ও আস্বাদশক্তিমান্‌) 
পিপীলিকা, জলৌকা প্রভৃতি (স্পর্শ, আগ্বাদ ও গ্রাণশক্তিমান্‌)) মধুমক্ষিকা, 
মশক প্রভৃতি (স্পর্শ, আস্ব।দ; শ্রণ ও দর্শনশক্তিনান্‌) এবং জীবজন্ত ও মানব 
( পঞ্চেক্দ্িয়বিশিষ্ট ) ক্রমোচ্চ-স্তরগত । "জিন? অথবা জীবনুক্ত সাধুগণ 
সর্বোচ্চ-স্তরগত এবং তাহাদের নব্োই কেবল জ্ঞান, বিশ্বাস, শক্তি ও 
আনদ্দ এই অনন্ত চত্ুগয় অগব| চহুর্কিপ উত্ককর্ষের পরিপূর্ণ বিকাশ হয়। 

জগতের ক্ষণিকত 

ইবনুল আরবী, সাবিস্তরি, জামী প্রমুখ সৃফীগণ গ্রীক দার্শনিক 
চেনাক্লাইটাস্‌ ও ক্ষণবাদী বৌদ্ধগণের স্তায় ক্ষণবাদের প্রপঞ্চন] করেন। 
সাবিস্তরি বলিয়াছেন, *গ্রতিক্ষণেই জগৎ অসৎ হইয়া যাইতেছে, ইহা দুই 
কষণস্তায়ী নহে।  তৎপরে, পুনরায় একটা নূতন জগতের সৃষ্টি হইতেছে ।” 
ভখমীও বলিয়াছেন, “জগৎ প্রন্তি মুহূর্তেই পরিবর্তিত এবং নবস্ষষ্ট 
হইতেছে । প্রতি নিমেষে একটী জগৎ ধ্বংসীভূত হইয়া যাইতেছে, এবং 
অপর এক সদৃশ জগৎ তাহার স্থান গ্রহণ করিতেছে, যদিও অধিকাংশ লোকই 
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ইহা সম্বন্ধে অজ্ঞ।” বস্তুতঃ, প্রত্যেক বস্ত নিরবচ্ছিন্ন পরস্পরানুক্রমিক বিভিন্ন 
অবস্থার সমস্টিমাত্র | প্রতি মুহূর্তে পূর্বগ্ুণ ও অবস্থা বিলয় প্রাপ্ত হইতেছে 
এবং তৎস্থলে অপর সদৃশ গুণ ও অবস্থার উদ্ভব হইতেছে । কিন্তু পুরাতন 
অবস্থার বিলয়ের পরে নূতন অবস্থার উত্তব এরূপ ভড়িদগতিতে সম্পাদিত 
হইতেছে যে, নিত্য পরিবর্তনশীল বস্তটাকে স্থায়ী বলিয়া সকলে ভ্রমে পতিত 
হইতেছে। কিন্তু বস্তর ঈদৃশ ক্ষণস্থায়িত্বের কারণ কি? জামীর মতে কারণ 
এই যে, জাগতিক সকল বস্তই ঈশ্বর স্বরূপের অভিব্ক্তি। কিন্তু তিনি 
কদাপি স্বীয় সত্তাকে একই ভাবে দুইবার অভিবাক্ত করেন না, উপরস্ত প্রতি 
মূহ্র্তেই নব নৰ অভিব্যক্তি দ্বারাই স্বীয় স্বরূপ প্রকাশ করিতেছেন অর্থাৎ 
তিনি কদাপি উপধুপরি ছুই মুহূর্তে একই পাধিৰ বন্ত এবং অবস্থাতে স্বীয় 
স্বরূপ প্রকটাকৃত করেন না, কিন্ত প্রতিক্ষণেই নব নব বস্তু ও অবস্থা সৃষ্টি, 
করেন। ইহার কারণ এই যে, ঈশ্বরে সর্বকরুণাময়ত্ব (জামাল্‌) ও সর্বশক্তি- 
মর (জালাল্‌)_-এই বিরোধী গুণদ্বয় নিতা সক্রিয়। প্রতিক্ষণে ঈশ্বরের 
করুণা অভিব্ক্ত হইয়া বস্ত স্থষ্টি করিতেছে ; পরক্ষণেই ঈশ্বরের শক্তি উহা 
ংস করিয়া ফেলিতেছে, কারণ “বহু”কে ধ্বংস করিয়া “একের একত্বকে রক্ষা 
করাই ঈশ্বরের শক্তির কর্দ। পরমুহুর্তেই ঈশ্বরানুগ্রহে পুনরায় পুরাতন 
ধ্বংসীভূত বস্তর সদৃশ অপর একটা বস্তর উদ্ভব হইতেছে ; এবং ইহাও পরক্ষণে 
পুর্বববৎ বিনষ্ট হইতেছে । এইরূপে, ক্রমান্বয়ে স্থষ্টিঃ ধ্বংস, নবস্যষ্টি, পুন ধ্বংস, 
ধারাবাহিক নিরবচ্ছিন্নভাবে চলিতেছে । প্রতি মুহূর্তে মধুরম্বভাব ঈশ্বর 
সৃষ্টি করিতেছেন, এবং পরমুহূর্তেই ভীষণস্বভাব ঈশ্বরই তাহ! ধবংস করিতেছেন। 
অর্থাৎ প্রতিমুহূর্তে ঈশ্বরস্বরূপ ক্রমান্বয়ে অভিব্যক্ত ও অনভিব্যক্ত হইতেছে । 
বলাবাহুল্য অধিকাংশ স্ফীসম্প্রদায় ক্ষণবাদী নহেন। 
বৌদ্ধ-ক্ষণবাদের সহিত অবশ্ঠ সুফীক্ষণবাদের যূলগত পার্থক্য বিষ্যমাঁন। 
বৌদ্ধমতে ঈশ্বর, আত্মা প্রভৃতি নিত্যবস্ত বলিয়া কিছুই নাই-_অন্তুতঃ 
আমর! ঈদৃশ নিত্যবন্ত সম্বন্ধে কিছুই জানি না ।* আমর! কেবল পরিবর্তীনের 
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নিরবচ্ছিন্ন ধারাই প্রত্যক্ষ করি, তৎপশ্চাতে কোনও নিত্যসতার বিষয়ে 
আমরা! সম্পূর্ণ অজ্ঞ । কিন্তু ফীমতে এক শাশ্বত অপরিবর্ভনীয় ঈশ্বরই জাগতিক 
সকল পরিবর্তন ও ক্ষণন্থায়িত্বের মূল বা আশ্রয়। শাশ্বত পরমাত্ম-স্ব্ূপেরই. 
অভিব্যক্তি বা অনভিব্যক্তি অনুসারে বস্তর প্রতিক্ষণে উদয় ও বিলয় ঘটিতেছে। 


চতুর্থ পরিচ্ছেদ 
মনস্তভু 

স্ফীমতে, মানব জড়দেহেন্দ্রিয় ও অজড় আত্মার সমাহার | মানবই হৃষ্টির 
চরমোৎকর্ষ, মানবেই ঈশ্বরের স্থষ্টির পরিপূর্ণতা ও প্রকর্ষ, মানবই ঈশ্বর 
স্বরূপের পুর্ণ অভিব্যক্তি; কিন্তু জগৎ ঈশ্বরের আংশিক অভিব্যক্তিমাত্র । অতএব 
আংশিক প্রতিচ্ছবি জগৎও পুর্ণ-প্রতিচ্ছবি মানবের অস্তভু-ক্ত। অর্থাৎ মানবরূপ 
ক্ষদ্র জগতে (7:10:90087 ) বিশ্বত্রঙ্গাগ্ুরূপ বৃহৎ জগৎ (70897000820) প্রতি- 
ফলিত হইয়া আছে। পূর্বেই উক্ত হইয়াছে যে, (পৃঃ ৬১) বিশ্বত্রঙ্গাণ্ড দ্বিবিধ_ 
অনৃষ্ত, অজড় ও আধ্যাত্মিক ভবিষ্যৎ জগৎ; এবং দৃষ্ত, জড় ও পার্থিব বর্তমান 
জগৎ্। প্রথমটাকে “আজ্ঞাকৃত জগৎ” (আলাম্‌ই আমর) এবং দ্বিতীয়কে 
“শ্যষ্টিকৃত জগৎ” (আলাম্‌ ই খান্ক.) নামে অভিহিত করা হয়, কারণ প্রথমটা 
ঈশ্বরের আজ্ঞা “নষ্ট হও” হইতে একনিমেষে সম্ভৃত, কিন্ত দ্বিতীয়টা পূর্ববর্তী 
আদিভূত হইতে ক্রমান্বয়ে শ্যষ্ট। মানব বিশবত্রক্মাণ্ডের প্রতিচ্ছবিরূপে অনৃস্ত 
ও দৃশ্ঠ উভয় জগতেরই প্রতিরূপ ; এবং তজ্জন্ত প্রতি জগতের পাঁচটা উপাদান 
প্রাপ্ত হইয়াছে । জড় জগৎ হইতে সে অগ্নি, জল, বায়ুঃ পৃথিবী এবং জড় 
আত্মা (নাফস্) প্রাপ্ত হইয়াছে। অগ্নি প্রভৃতি চতুভূত্ত তাহার জড়দেহের 
উপাদান কারণ। জড় দেহ ও জড় আত্মার সমাহারই মানবের পার্থিব স্বরূপ 1 
অজড় জগৎ হইতে সে হৃদয় (কাল্ব.), আত্ম! (রুহ), প্রগাঢ় আধ্যাত্মিক 
জ্ঞানশক্তি (সির্‌ ), গভীরতর উপলব্ধিশক্তি ( খাফী ), এবং গভীরতম অন্থ- 
ভূতিশক্তি (আখফা ) প্রাপ্ত হইয়াছে । ইহারা! মানবের আধ্যাত্মিক স্বরূপ) 


মনস্তত্ব | ৭৫. 
হারা পার্থিব জড়দেহের অংশ না হইলেও দেহান্তর্গত। হৃদয় বাম পাশে, 
মাতম! দক্ষিণপার্খে, প্রগাঢ় আধ্যাত্মিক জ্ঞানশক্তি উভয়ের মধ্যস্থলে, গভীরতর, 
টপলব্িশভ্তি ললাটদেশে এবং গভীরতম অনুভূতিশক্তি মস্তি্কে ( মতান্তরে 
বক্ষঃকেন্ত্রে) অবস্থিত । | 

উপরি উক্ত দশবিধ উপাদানে গঠিত মানব পৃথিবীর হইয়াও পৃথিবীর, 
উপরে । অতএব পার্থিব শ্বরূপকে বশীভূত করিয়া আধ্যাত্মিক স্বর্ূপের যথা 
যথ উন্নতিই মানবের প্রধান কর্তব্য । 

জড় আত্মাকে (নাফ স্‌) হুফীগণ দেহেরই ন্তায় জড়বস্তরূপে গ্রহণ 
করেন। কুফী সম্প্রদায়ে জড় আত্মার জড়ত্ব সম্বন্ধে বহু আখ্যায়িক। প্রচলিত 
আছে। প্রবাদ যে, বহু স্ফী তাহাদের স্বীয় জড় আত্মাকে নানাবিধ মুন্তি- 
পরিগ্রহ করিতে চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ করিয়াছিলেন। যথা, সাধনকালে জড় আত্মা 
কুকুর, শগাল, সর্প, ইন্দুর প্রভৃতি মৃত্তি ধারণ করিয়া তক্তগণের পশ্চাদ্ধাবন 
করিত। মোহাম্মদ ইবন্‌ উলিয়ান্‌ নামক প্রখ্যাত সুফী বিকৃত করেন যে” 
একদা তাহার গলদেশ হইতে হঠাৎ একটা শৃগালশিশু নির্গত হয় ; এবং 
ঈশ্বর-কুপায় তিনি জানিতে পারেন যে ইহাই তাহার জড় আত্মা। তিনি 
তৎক্ষণাৎ ইহাকে পদাঘাতে জর্জরিত করেন, কিন্তু প্রতি পদাঘাতের সঙ্গে 
সঙ্গে ইহ! বৃহত্তর হইতে থাকে । কথিত আছে যে, হাল্লাজের জড় আত্মাও 
কুকুররূপ ধারণ করিয়! তাঁহার পশ্চাদুগামী হইয়াছিল। জড় আত্মাই পাপের 
মূলীভূত কারণ। অতএব আধ্যাত্মিক জীবনের" প্রারস্তেই ইহাকে বশীভূত 
করা অত্যাবশ্তক । কোনও কোনও সুফীর মতে জড় আত্মা দেহেরই স্তায়' 
বস্তবিশেষ। পুনরায়, কাহারও কাহারও মতে ইহা স্বতন্ত্র বস্ত নহে, প্রাণের 
হ্যায় দেছেরই গুণবিশেষ। 

হৃদয় (কাল্ব) ইশ্বরস্বরূপের দর্পণতুল্য। জীলী ইহাকে ঈশ্বরের 
সিংহাসন, মানবস্থিত ঈশ্বর-মন্দিরঃ ঈশ্বর-জ্ঞানের কেন্্ম্বরূপ' বলিয়া! বর্ণনা 
'করিয়াছেন। জদয়ে ঈশ্বরের সকল গুণ ও নাম প্রতিফলিত হয়। ত 
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একটী প্রখ্যাত জনশ্রুতি আছে; ন্বর্গ ও মত্ত আমাকে ধারণ করে 
নাঃ কিন্তু আমার বিশ্বস্ত ভৃত্যের হৃদয়ই আমাকে ধারণ করে।” 
ঈশ্বরত্বদপ এবং জগতস্বরূপ সম্বন্ধীয় জ্ঞানলাতই হৃদয়ের প্রধান কার্যা। 
সাধারণতঃ হৃদয়কে হর্ষ, বিষাদ, ভয়, ক্রোধ, প্রেম প্রভৃতি ভাব অথবা অনুভবের 
কারণরূপেই গ্রহণ করা হয়। কিন্ত স্ফীদের মতে, হৃদয় অন্ুতব (1561: ) 
ব্যতীত জ্ঞানেরও ( 1070ঘ188 ) কারণ । অবশ্ঠ ঈদুশ জ্ঞান সাধারণ বিচার" 
বুদ্ধিমূলক জ্ঞান নহে, ভগবৎ-প্রসাদলন্ধ সাক্ষাৎ উপলব্ধি (নিম্নে “সাধনমার্গের 
বিভিন্ন লোপান” দেখুন )। 

হুজযয়িরির মতে আত্মা ( রুহ.) গুণবিশেষ নহে, কুল দ্রবাবিশেষ, অর্থাৎ 
ইহা স্ুলদেহাস্তর্গত হুক্মদেহমাত্র । নিদ্রাকালে অথব! মৃত্যুর পরে ইহ! 
ঈশ্বরাজ্ঞায় স্থল দেহ পরিত্যাগ করে। সংবেদন (৪9088100 ) ও অনুভব 
(91770) যথাক্রমে দেহ ও জড় আত্মার গুণ, কিন্তু জ্ঞান হুমম আত্মার গুণ। 
প্রন্াক্ষ, স্মরণ, কল্পনা, বিচার, চিন্তা প্রভৃতি আত্মারই কার্য । জীলীর মতে, 
ঈশ্বর স্বায় আলোক হইতেই আত্মা স্থষ্টি করিয়া ইহাকে সমগ্র বিশ্বের আদিভূত- 
রূপে ন্যস্ত করেন। অতএব আম্ম! ও মহম্মদের আলোক ( পৃঃ ৬১ দেখুন ) 
অভিন্ন। কেবল পূর্ণ মানবই আত্মাকে জানিয়া ঈশ্বরস্বক্ূপকে উপলব্ধি 
করেন। হৃদয় ও আত্মা পরস্পর সদৃশ, কারণ উভয়েই ঈশ্বরের সমগ্র স্বরূপ 
প্রতিফলিত করে। 

কোনও কোনও সৃফীর মনত, হৃদয় (কাল্ব.)১ আত্মা (রূহ) ও প্রগাঢ় 
আধ্যাত্মিক জ্ঞানশক্তির মধ্যে প্রভেদ এই যে, প্রথমটা ঈশ্বরকে জানে? 
দ্বিতীয়টী তাহাকে ভালবাসে, তৃতীয়ট তাহার ধ্যান করে। | 

জীলী আত্মা (রূহ) এবং পবিত্র আত্মার (রূহুল্‌ কুদ্‌স্‌) মধ পার্থক্য 
করিয়াছেন (নিম্নে “চতুব্বিধ অধ্যাত্মালোক” দেখুন )। পবিত্র আত্মাই মানবের 
সর্বশ্রেঠ আধ্যাম্মিক ইন্দ্রিয়। ইহা! মানবে ঈশ্বরাত্বা ভিন্ন আর কিছুই নভে। 
হৃদয় ও আত্ম! ঈশ্বরের স্বরূপ প্রতিফলিত করে, কিন্তু পথিত্র আত্মা শ্বয়ংই 


মনস্তত্ব পণ" 


মানবাস্তর্গত ঈশ্বরন্বরপ। মানব সাধনমার্গের সর্বোচ্চ সোপান অতিক্রম 
করিবার পরই পবিত্র আত্মালাতে ধন্ত হয়, অর্থাৎ ঈশ্বরের সহিত স্বীয় একত্ব' 
সাক্ষাৎ উপলব্ধি করে। পবিত্র আত্মা স্বয়ং ঈশ্বরাত্বা বলিয়! প্রকৃতপক্ষে 
নিত্য, তথাপি জীলীর মতে, মানবের পক্ষে ইহা অনিত্য ও ঈশ্বরস্থষ্ট, কারণ 
ছুইটা নিত্যবস্তর এককালীন অস্তিত্ব সম্ভবপর নহে । 

জীলীর মতে আত্মার ক্রমোচ্চ পঞ্চ অবস্থা :-(১) স্থল আত্মা । হহা 
দেহ-প্রিচালক। (২) আজ্ঞাকারী অথবা পাপ-প্ররোচক আত্মা। ইহা 
লোভ প্রভৃতি ষড়বিপুর অধীন। (৩) প্রবুদ্ধ আত্মা । ইহ] ঈশ্বর-কর্তৃক পুণ্য- 
কর্মে প্রয়োজিত হয়। (৪) অনুতপ্ত আত্মা । ইহা বিগত পাপের জন্ত 
ভগবত ক্ৃপাভতিক্ষু হয়। (৫) শান্ত আত্মা । ইহা ঈশ্বরকে প্রাপ্ত হইয়াছে। 

গাজালীর মতে, আত্মার পঞ্চবিধ অবস্থা নিয়লিখিতরূপ £--(১) প্রত্যক্ষ” 
কারী আত্মা । ইহ] ইন্দ্রিয় সাহায্যে বস্ত্র প্রত্যক্ষ করে। (২) স্মরণকারী 
আত্মা । ইহ! প্রত্যক্ষদৃষ্ট বস্ত পরে স্মরণ করে। (৩) চিস্তাকারী আত্মা । 
ইহা জটিল তত্ত্বের চিন্তা করে। (৪) বুদ্ধি-বিচারী আত্মা। ইহা জ্ঞাত তত্ব 
হইতে অজ্ঞাত-তথ্য অস্থমান করে । (৫) ধরব প্রচারকোপযোগী আত্মা। ইহা 
'আত্মার সর্বোচ্চ অবস্থা, এবং ধর্মরপ্রচারকগণই আত্মার ঈদৃশ অবস্থা লাভে 
ধন্ত হন। গাজালীর মতে, যানবাত্বা আধ্যাত্মিক স্বরূপ, এবং ইহা দেহের 
সহিত যুক্তও নহে, দেহ হইতে পৃথকৃও নহে। 

সাধারণতঃ, সুফীগণ আত্মার নিত্যত্ব, জন্মান্তরবাদ ও অবতারবাদ স্বীকার 
করেন না (নিয়ে দেখুন ) রূমীপ্রমুখ অল্পসংখ্যক ফী মাত্র জীবাত্মাকে 
ঈশ্বরের ন্যায় অনাদি, অনন্ত, নিত্য ও অজাতরপে গ্রহণ করেন। মী 
বলিয়াছেন £-_*হুফীর ঈশ্বর নাই, সে কাহারও ছারা স্থষ্ট হয় নাই ।” 

ব্দাস্তের সহিত স্ফীমতের তুলনা করিলে উভয়ের পার্থক্য স্পন্টাককৃত 
হইবে । বেদাস্তমতে, জীব দেহ, ইন্জ্িয়, মন, প্রাণ, বুদ্ধি ও আত্মার সমষ্টি । 
তন্মধো দেহ, ইন্্িয়, মন, প্রাণ ও বুদ্ধি অচেতন 'প্রকৃতি”র কার্য্যরূপে জড়ম্বভাব» 
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ও অচেতন আত্মাই একমান্র অজড় ও চেতনম্বরূপ। দেহ দ্বিবিধ__স্থুল ও 
হুক্ম | মৃত্যুর পরে স্থুলদেহ ধ্বংসীভূত হয়, কিন্তু হুল্মদেহ স্বর্গে বা নরকে 
যথাযথ কর্মফল ভোগ করিয়া, নৃতন স্থুল শরীরের সহিত সংযুক্ত হইয়। পুনরায় 
পৃথিবীতে জন্মগ্রহণ করে । মুক্তির পরে এই সুক্ম শরীরও ধ্বংসীভূত হইয়া 
যায়। হন্দ্রিয় দ্বিবিধ__চক্ষু, কর্ণ প্রভৃতি পঞ্চ জ্ঞানেন্দ্রিয়, এবং হস্ত, পাদ 
প্রভৃতি পঞ্চ কর্শেন্দ্রিয়। মন অস্তঃকরণ, এবং চক্ষু প্রভৃতি বহিঃকরণের ন্যায় 
মনও অচেতন-স্যতাব। প্রাণ বায়ুর অবস্থাবিশেষ। শ্বাস, প্রশ্বাস প্রভৃতি 
প্রাণের ক্রিয়া । প্রাণ, অপান প্রভৃতি পঞ্চ প্রাণ। বুদ্ধি জড অন্তঃকরণের 
ধর্ম বলিয়। স্বয়ং জড়ম্বভাব। দেহ, ইন্দ্রিয় প্রভৃতি আত্মার উপকরণ, অথবা 
উদ্দেশ্ত পিদ্ধির উপায়। আত্মীর উদ্দেশ্য দ্বিবিধ__ভোগ, অথবা সংসারে 
গ্রহণ পুর্ববক কৃতকর্থের ভোগ দ্বারা ক্ষয়; এবং অপবর্গ, অথবা সংসারচক্র বা 
জন্মজন্মান্তর হইতে চিরমুক্তি। রামানুঞ প্রভৃতি বৈদাস্তিকগণের মতে, 
আত্ম! সৎস্বরূপ, আনন্স্বরূপ ও জ্ঞানম্বরূপ, জ্ঞাতা, কর্তী ও ভোক্তা । কিন্তু 
শঙ্করের মতে, আত্ম! সচ্চিদানন্দস্বরূপ মাত্র, জ্ঞাতা, কর্তী বা ভোক্তা নহে। 
স্ফীগণের ন্যায় বৈদাস্তিকগণও মাঁনবকে জড়দেহ ও অজড় আত্মার সমষ্টি 
রূপে গ্রহণ করিয়াছেন। কিন্তু তাহারা জ্ঞান, উপলব্ধি ও অনুভূতিকে পৃথক্‌ 
তত্বরূপে গ্রহণ করেন নাই-_ইহারা আত্মারই স্বরূপ ও কাধ্য মাত্র, স্বতন্ত্র ও 
স্বাধীন শক্তি নহে। 

আত্মার নিত্যত। সম্বন্ধে কিন্ত বৈদাস্তিকগণ একমত | জগৎ যেরূপ ঈশ্বরের 
অচিৎশক্তিরূপে নিত্য, আত্মাও তন্রপ ঈশ্বরের চিৎ্শক্তিরূপে নিত্য । উপনিষদ্‌ 
বলিয়াছেন, আত্মার জন্ম, বৃদ্ধিঃ ক্ষয়, জরা, মরণ কিছুই নাই-_ইহ1! শাশ্বত, 
অবিনশ্বর | দেহেরই জন্ম ও মৃত্যু হয়, আত্মার নহে । শঙ্করের মতে, আত্মা 
বর্গের চিৎশক্তিমাত্র নহে, স্বয়ংই ব্রহ্ম, অতএব নিত্য । কিন্ত মাত্র হ্বল্প সংখ্যক 
সুফী আত্মার নিত্যত্বস্বীকার করেন। অধিকাংশের মতে, জীব-জগৎ ঈশ্বরের 
অতিব্যক্তি হুইয়াও অনিত্য। (পৃঃ ৬৫ দেখুন) | 
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ভি পুর্ণমানৰ বা সিদ্ধপুরুষ 

পূর্মানববাদ হুফীমতবাদের মূল তত্বগুলির অন্যতম। সনাতন ইস্লাম- 
পন্থী হৃফীগণ ব্যতীত অধিকাংশ সুফীই ইহা গ্রহণ করিয়াছেন। প্রখ্যাত 
সুফী ইবনুল আরবী প্রথম এই মতবাদ স্ুশৃঙ্খলভাবে প্রপঞ্চিত করেন, এবং 
সেই হইতে “পুর্ণ মানব” (আল্‌ ইন্সান্গল কামিল্‌) এই শব্টী একটা বিশেব 
অর্থে ব্যবহৃত হইতেছে। পূর্বেই উক্ত হইয়াছে যে, নিগুণ, নিধ্বিশেষ, 
নির্ভেদ কেবলাত্মা ক্রমান্বয়ে গুণ, বিশেষ ও ভেদের রাজ্যে অবতরণ করেন। 
কিন্ত কেবলাত্মা এক ও অদ্ধিতীয় স্বরূপ বলিয়া ভেদ ও বর রাজ্যে তিনি 
স্থায়িভাবে স্থিতি করিতে পারেন না, শীঘ্রই তাহাকে স্বীয় এক ও অদ্বিতীয় 
স্বরূপে প্রত্যাবর্তন করিতে হয়। যথা, জল তুঘারে পরিণত হয়, কিন্ত 
তুষারও শীঘ্রই জলরূপ ফিরিয়া পায়। কেবলাত্মা এইরূপে পৃথিবীতে অবতরণ 
করিয়া শীপ্বই নিজের নিকটই পুনরায় আরোহণ করেনঃ এবং ঈদৃশ আরোহণ 
তিনি পূর্ণমানবের দ্বারাই সম্পাদিত করেন। পূর্ণমানবই ঈশ্বরের একমাত্র 
পরিপূর্ণ অভিব্যক্তি । পৃথিবীর অন্যান্য বস্ত ঈশ্বরের কতিপয় গুণাবলী মাত্র 
অভিব্যক্ত করে। কিন্তু পুর্ণমানবেই ঈশ্বরের সমগ্র গুণাবলীর পূর্ণ প্রকাশ। 
পৃর্ণমীনবেই ঈশ্বর স্বীয় স্বরূপকে পূর্ণ প্রকাশিত করিয়া পূর্ণভাবে জ্ঞাত হন। 
অতএব পূর্ণমানকেই মানৰ ও ঈশ্বরের মিলন সংঘটিত হয়। ..পূর্ণমানৰ 
_মানবদেহী ঈশ্বর ঈশ্বরুআকারে মানব, কিন্ত স্বরূপ ও গুণে ঈশ্বর । হ্ৃষ্টির চরমোৎ” 
কর্ধ মানব, এবং মানবের চরমোৎকর্ধ পুর্ণমানব। পূর্ণমানব সাধনমার্থের 
সর্বোচ্চ সোপান অতিক্রম করিয়! ঈশ্বরের সহিত স্বীয় অভিন্নতা উপলব্ধি 
করিয়াছেন। ঈশ্বরাহুগ্রহে, তিনি ঈশ্বরের সাক্ষাৎ দর্শন লাভে ধন্য হন, 
এবং জাগতিক সকল বস্তরই বিষয়ে জ্ঞানলাভ করেন। পূর্বেই উক্ত হইয়াছে 
যে, শুদ্ধ একস্বরূপ পরমাত্মা নামরূপবিশিষ্ট জগত্প্রপঞ্চে অভিব্যক্ত হুইয়া 
পুনরায় পুর্ণমানবেই স্বীয় স্বরূপ ফিরিয়া পান। অতএব, ঈশ্বর হইতে মানবে, 
মানব হইতে পুনরায় ঈশ্বরে- একটা সম্পূর্ণ বৃত্ত। তজ্জন্যঃ মানবের পুর্ণমানবস্ব 


৮০৩ বেদাস্ত ও ফী দর্শন 


লাত করিয়া ঈশ্বরলাভের প্রচেষ্টাকে সফীগণ ঈশ্বরের স্ব স্বরূপ পূর্ণ লাতের 
প্রচেষ্টা বলিয়া অভিহিত করিয়াছেন (নিম্নে “চতুব্বিধ অধ্যাত্সালোক” দেখুন)। 

পূর্ণমানবের কার্য দ্বিবিধ_জাগতিক ও নৈতিক। জাগতিক দিক্‌ 
হইতে, তিনি ঈশ্বরের সাক্ষাৎ প্রতিচ্ছবি, বিশ্ব-ব্রদ্দাণ্ডের আদিরূপ, সকল বস্তর 
সৃষ্টির কারণ আদিভূতত, সমগ্র পৃথিবীর কেন্ত্র ও মেরুদণ্ড স্বরূপ (কুণ্তব. ৷ ধাহার 
চতুদ্দিকে ইহা বিঘৃণিত হইতেছে । তিনিই ঈশ্বরের আদি চিত্ত, বদনুস।রে 
সমগ্র বিশ্বচরাচর গঠিত হইয়াছে। পূর্ণমানব দ্বিরূপের সমন্বয় ঈশ্বর রূপ (”তৎ- 
তব)” এবং মানব রূপ (“আমি-ত্ব” '। এহদ্রপে, জীলী ত্রিত্ববাদী (না010167) | 
ঈশ্বর, পূর্ণমানৰ ও জগত, ঈশ্বরের এই ত্রিখিধ রূপ। ঈশ্বর স্বাধীন, স্বতন্ত্র 
সত্তা) জগৎ পরাধীন, পরতন্ত্র সত্তা; পূর্ণমানব এতদ্বযতীত তৃতীয় তন্তব 
বিশেষ । এতত্রপে, আমরা বলিতে পারি যে, ঈশ্বর একস্বরূপ ( কেবলাম্মা ), 
অথব! দ্বি্বর্ূপ (কেবলাত্মা ও জগৎ); অথব! প্রকৃতপক্ষে ত্রিস্বরূপ ( কেবলাস্মা” 
পুর্ণমানব ও জগৎ )। জীলী বলিয়াছেন “যদি তুমি বল যে, ঈশ্বর একন্বপ, 
তাহা হইলে তুমি যথার্থই বলিয়াছ। অথবা, যদি তুমি বল যে তিনি দ্বিরপ, 
তাহাও সত্য । যদি তুমি বল যে, না, তিনি ত্রিরূপ, তাহা হইলেও তৃষি 
যথার্থই বলিয়াছ, কারণ ইহাই মানবের স্বরূপ ।» 

প্রত্যেক মানবেই পরিপূর্ণতা নিহিত রহিয়াছে, মানব স্বভাবতঃই সর্বব- 
গুপোপেত। তজ্জন্য চরমোৎকর্ষ প্রতি মানবলভ্য নিশ্চয়ই । কিন্তু মানবের 
গুণ ও শক্তি প্রথমে অব্যক্ততাবেই নিহিত থাকে, তজ্জন্য স্বচেষ্টায় ইহাদের 
অভিব্যক্তি অত্যাবশ্যক । কিস্ত অতি স্বল্প-সংখ্যক মানবই অব্যক্ত পূর্ণতাকে 
অভিব্যক্ত করিয়া বাস্তব পূর্ণতা ও চরমোতকর্ধ লাভ করে। ঈদৃশ স্বল্পসংখ্যক 
ব্যক্তিগণ, ধাহার৷ তাহাদের স্বতাবনিহিত পূুর্ণতাকে বাস্তব উপলব্ধি করেন, 
তাহারা ধন্প্রবর্তক ও সাধু নামে পরিচিত হন। ইহাদের মধ্যেও স্তরতেদ 
আছে। যিনি যে পরিমাণে স্বীয় স্বপ্ূপকে বিকশিত করিয়া ঈশ্বরের আলোক- 
প্রাপ্ত হইয়াছেনও ঈশ্বরকে সাক্ষাৎ উপলদ্ধি করিয়াছেন, তিনি সেই পরিমাপে 
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উচ্চ বা নিয় স্তরভূক্ত। অতএব সাধুগণকে ক্রমোচ্চ স্তরে বিতক্ত করা যায়। 
পূর্ণমানবই ( কৃতব.) সর্বোচ্চ স্তরগত। জীলীর মতে, মহম্মদই সর্বশ্রেষ্ঠ 
পূর্ণমানব ব। দিব্যমানব। তজ্জন্য তাহাকে “মহম্মদের আলোক” (নূরুল 
মুহাম্মীদিয়াহ,) অথবা “মহন্মদের জ্ঞান” ( আল্‌ হাকিকাতুল্‌ মুহাম্মাদিয়াহ্‌) 
নামে অভিহিত করা হয়। জীলী বলিয়াছেন যে, তিনি নানারপ আকার 
ধারণ করিতে পারেন। তিনি বিভিন্ন যুগে বিভিন্ন সাধুগণের রূপ ধারণ 
করেন, এবং ততৎ নামে অভিহিত হন। তিনি জগৎ হ্ষ্টির পূর্বেও বর্তমান 
ছিলেন। তিনি ঈশ্বরের দর্পণ, ঈশ্বরও তাহার দর্পণ। জীলীর মতে, বিভিন্ন 
যুগের বিভিন্ন সাধুগণ ঈশ্বর হইতে সাক্ষাৎ ভাবে “সত্তালোক”- ঈশ্বরের সর্বব- 
শ্রেন্ঠ আলোক- প্রাপ্ত হন না, কিন্তু মহম্মদের নিকট হুইতেই প্রাপ্ত হন। (নিম্নে 
“চতুব্বিধ অধ্যাত্মালোক” দেখুন )। 

নৈতিক দিক হইতে পূর্ণমীনব অন্তান্ত মানব ও ঈশ্বরের মধ্যে মিলনসেতু । 
তিনি মানবজাতির আধ্যাত্মিক উপদেষ্টা ও পথপ্রদর্শক । একমাত্র তিনিই 
মানবকে ঈশ্বরের সহিত তাহার অভিন্নত্ব উপলব্ধি করাইয়া তাহাকে ঈশ্বরের 
নিকট লইয়া যাইতে পারেন। ঈশ্বর পুর্ণমানবের নিকটই তাহার স্বরূপ 
সাক্ষাৎ প্রকটিত করেন। তজ্জন্য ঈশ্বরের বাণী অন্তান্য মানবগণের নিকট 
প্রচারিত করিয়া তাহাদিগকে ধর্পথে সাহায্য করা পূর্ণমানবেরই কাধ্য। 
অতএব পূর্ণমানৰ কেবল জগতের আদিভূতই নহেন, জগতের আধ্যাত্মিক 
নেতাও বটে। জীলী বলিয়াছেন যে, পুর্ণমানব ঈশ্বরের পূর্ণ অভিব্যক্তি 
হইলেও তিনি স্বীয় সত্তাকে ঈশ্বর হইতে তিন ও অভিন্ন, এবং ঈশ্বরকে 
অন্তর্ধ্যামী ও স্বীয় সত্তার অতিরিক্ত এই উভয়রূপেই উপলব্ধি করেন। (০তক্তের 
ত্রিবিধ পর্যটন” দেখুন )। 

আপাতদৃষ্টিতে মনে হওয়া অসম্ভব নহে যে, সুফীগণের “পূর্ণমানৰ” 
শঙ্করের “জীবন্মুক্তেরদই তুল্য। কিন্তু প্রকৃতপক্ষে ইহাদের মধ্যে সাদৃস্ত 
অপেক্ষ। বৈসাদৃশ্ই অধিক। প্রথমতঃ, জগৎ্-স্থ্টির দিক হইতে পূর্ণমানবের 


৬ 


৮ বেদান্ত ও সুফী দর্শন 


একটা গুরুতর আবশ্যকতা রহিয়াছে, কারণ তিনিই ঈশ্বর হইতে প্রথম শষ 
বিশ্ব ব্রহ্মাণ্ডের আদি উপাদান। কিস্তু জীবনুক্ত তাহা! নছেন। বেদান্তে সুল 
জগৎ-হৃষ্টির দিক্‌ ও আধ্যাত্মিক মুক্তির দিকের মধ্যে কোনরূপ সংমিশ্রণ নাই। 
বিনি মুক্ত তিনি জগতের আধ্যাত্মিক গুরু, সন্দেহ নাই ; কিন্ত তিনি জগতের 
পাখিব উপাদান কদাপি নহেন--প্রকৃতি'ই সেইরূপ উপাদান। বিশেষরূপে, 
শঙ্করের জীবনুক্ত সমগ্র জগতের মেথ্যাত্ব উপলব্ধি করিয়াছেন, তাহার নিকট 
লপ্টিই মিথ্যা, মায়ামাত্র। অতএব, তিনি স্বয়ং জগতের আদি উপাদান 
হইবেন কিরূপে? মিথ্যা জগতের আদি উপ!দান মায়া অথবা! অবিষ্া, 
জীবনুক্ত নহেন ৷ কিন্তু সুফী পূর্ণমানববাদে জাগতিক ও আধ্যাত্মিক দিকের 
একটা অপূর্ব সংমিশ্রণ দৃষ্ট হয়। যিনি আধ্যাত্মিক দিক হইতে সর্বশ্রেষ্ঠ 
মানব, পাধিব দ্বিক হইতে তিনিই পুনরায় জগতের আদি ভূত। আধ্যাত্মিক 
দিক হইতে যিনি সর্বশেষ_কারণ পূর্ণমানবত্ব লাভই জীবের চরম লক্ষ্য,_ 
পাধিব দিক হইতে তিনিই সর্বপ্রথম (আদি ভূতরপে) এবং সর্বশেষ 
( যানবরূপে ) উভয়ই ( পৃঃ ৬১ দেখুন )। 

দ্বিতীয়তঃ, পুর্ণমানব ঈশ্বরের পুর্ণ অভিব্যক্তি হইলেও স্বয়ং ঈশ্বর নছেন, 
ঈশ্বর হইতে ভিন্ন। জীলীও বলিয়াছেন যে, পুর্ণমানব ঈশ্বর হইতে ভিন্ন ও 
অভিন্ন উভয়রূপেই স্বীয় সত্তাকে উপলব্ধি কৃরেন। কিন্তু শঙ্করের জীবন্ুক্ত 
্রচ্মের অভিব্যক্তি মাত্র নহেন, স্বয়ংই ব্রহ্ধ। তিনি বর্গের সহিত স্বীয় অভিন্নত্ব 
পূর্ণ উপলব্ধি করিতে পারিয়াই বলেন, “অহং ব্রঙ্গান্সি”-_'আমিই ব্রহ্ম 1” 
তগ্ঘটমধ্যস্থিত আকাশ ও মহাকাশে যেরূপ বিন্দুমাত্রও প্রভেদ নাই, তন্রপ 
অবিদ্যামুক্ত জীবন্মুক্তের সহিত ব্রঙ্গেরও লেশমাত্র পার্থক্য নাই। 

তৃতীয়ত, পূর্ণমানৰও ঈশ্বরের দাস, সেবক ও উপাসক। ঈশ্বর ও পূর্ণ- 
মানবের মধ্যে নিত্য উপান্ত-উপাসক সম্বন্ধ। কিন্তু জীবনুক্ত স্বয়ংই ব্রহ্ম বলিয়া 
উপাসনার প্রশ্ন উঠে না, কারণ উপান্ত ও উপাসকের মধ্যে ভেদ থাকিলেই 
উপাসনা সম্ভবপর হয়। 


সাধু ও ধর্শপ্রবর্তক ৮৩ 


চতুর্থতঃ, এতছুতয়ের গুরুতর প্রভেদ এই যে, পুর্ণমানব ঈশ্বরের সহিত 
স্বীয় অভিন্নতা উপলব্ধি করেন, প্রেমোম্মত্ত অবস্থায়, আকুল উন্মাদনায়, 
ভাবের প্রগাঢ় উচ্ছ'সে মাব্র, যে অবস্থায় স্থির জ্ঞানের সম্পূর্ণ বিলয় হয়। 
কিন্ত ঈদৃশ উন্মাদনা! হইতে স্থেধ্যে প্রত্যাবর্তন করিলেই অভেদ উপলব্ধিও 
লোপ পায়, এবং ভিন্লাতিন্ন উপলব্ধির উদয় হয়। বিস্তু শঙ্করের জীবন্ুক্তের 
বহ্ষাভিন্নত্ব উপলব্ধি প্রেমমূলক নহে, জ্ঞানমূলক ; ক্ষণস্থায়ী উচ্ছ'াস বা 
উদ্মস্ততা নহে, স্থির, স্থায়ী অনুভূতি | ( “সফী মরমিয়াবাদ” দেখুন) । 

পঞ্চমতঃ, ঈদৃশ প্রেমোন্ত্ত মানব ঈশ্বরের সহিত এঁক্যোপলব্ধি করিলেও 
জগত সম্বন্ধে সম্পূর্ণ অচেতন। হ্থতরাং, এই অবস্থায় তিনি উপদেশ প্রভৃতি 
কর্ধে রত হুইতে পারেন না! । (নিম্নে “মরমী ভক্তের ত্রিবিধ পর্যযটন” দেখুন )। 
কিন্তু শঙ্করের জীবন্ুক্ত সর্বদাই স্থির, ধীর, কর্ম্মোপযোগী । 

অতএব সুফীগণের পূর্ণমানব ও শঙ্করের জীবন্ুক্ত এক নহেন। অব্্ত 
উভয়েই জগব্‌গুরু ও আধ্যাত্মিক পথ-প্রদর্শক | কিস্তুঃ এ স্থলেও সুফী পূর্ণমানব 
ধর্বগুরু, শঙ্করের জীবনুক্ত জ্ঞানগুরু। পূর্ণমানবের নিকট ধর, উপাসনা 
প্রভৃতি, কিন্তু জীবম্মুক্তের নিকট অভেদজ্ঞানই, চরম লক্ষ্য । সাধারণ ধন্্বীচার 
প্রভৃতি জীবনুক্তের নিকট মুক্তির প্রথম সোপান মাত্র, অধিক কিছুই নহে । 

সাধারণতঃ, সাংখ্যগণ এবং জৈনগণও জীবন্ুক্তিবাদী। কিন্তু উভয়েই 
নিরীশ্বরবাদী । সাংখ্য জীবন্ুক্ত প্রকৃতি অথবা জড়দেহ ও বস্ত হইতে 
“পুরুষের অথবা “আত্মার পার্থক্য উপলদ্ধি করিয়াছেন। জৈন জীবন্ুক্ত অনস্ত 
জ্ঞান, বিশ্বীস, বল ও আনন্দময় । কিস্তু কেহই বিশ্বের নি রাটানকার 

সাধু ও ধর্ম্মপ্রবর্তক 

হুফীগণের মতে, সাধু ও ধর্প্রবর্তকগণই পূর্ণমানব। সনাতন বনী 
ধর্ম্িগণের সুদৃঢ় মতান্্যায়ী সুফীগণ সাধারণতঃ ধর্মপ্রবর্তক (নবী বা পয়গম্বর) 
ও সাধুগণের €য়ালি বা পীর) মধ্যে প্রভেদ করেন। সনাতন ইস্লাম-: 
ধন্মিগণের মতে, দ্বাদশজন ধর্মপ্রবর্তকৈর মধ্যে মহন্দ সর্বশেষ ও সর্ব 


৮৪ বেদান্ত ও হুফী দর্শন 


শ্রেষ্ঠ১ | তাহার পরে অপর কোনও ধর্প্রবর্তকের উদ্ভব হইতেই পারে 
না। অর্থাৎ, তাহার পরে ঈশ্বর অপর কাহারও নিকট স্বীয় স্বরূপ সাক্ষাৎ 
প্রকাশ, এবং স্বীয় বাণী সাক্ষাৎ প্রচার করেন নাই, করিবেন না, করিতে 
পারেন না। অতএব মহম্মদের পরবর্তী অপরাপর সাধু ও ধর্ধগুরুগণ মহম্মদ 
প্রচারিত ধর্ধের ব্যাখ্যা ও প্রচার করিতে পারেন মাত্র, কিন্তু সাক্ষাৎ ঈশ্বর 
হইতে প্রত্যাদেশ বা বাণী প্রাপ্ত হইয়াছেন বলিয়া দাবী করিয়া নূতন ধর্মের 
প্রবর্তন করিতে পারেন না। তাহার! ধর্ম প্রচারক, কিন্তু ধর্ম প্রবর্তক 
নছেন। ইহাই সনাতন ইস্লাম-ধন্মিগণের সুদৃঢ় অভিমত! কিন্তু সুফীগণ 
দাবী করেন যে, মহুন্মদের পরেও, তাহারা ঈশ্বরের সহিত সাক্ষাৎ সংস্পর্শে 
আসেন, এবং ঈশ্বর হইতে বাণী ও আলোক প্রাপ্ত হন। সনাতন ইস্লাম- 
ধর্মিগণ অবস্ঠ এই বিষয়ে অত্যন্ত দঢমত, এবং তাহাদের মতে ধর্দপ্রবর্তকত্ব 
দাবী ঈশ্বরত্ব দাবীর ন্তায়ই সমান পাপ, অনাচার ও ধর্মম-বিরোধী। তজ্ন্ত 
অধিকাংশ হৃফীগণই সনাতন ইস্লাম ধম্মিগণের প্রবল বিরুদ্ধতা ও আপত্তি 
কিয়দংশে প্রশমিত করিবার জন্ত বলেন যে, ধর্প্রবর্তকগণ ও অন্তান্ত সাধুগণ 
সকলেই সাক্ষাৎ ঈশ্বরের নিকট হুইতে বাণী প্রাপ্ত হন, সন্দেহ নাই; তথাপি 
সাধুগণ ধর্প্রবর্তকগণের অপেক্ষা নি্স্তরীয়। কারণ, প্রথমতঃ ধর্প্রবর্তকের 
সহিত ঈশ্বরের সংযোগ নিত্য ) কিন্তু সাধুর সহিত ঈশ্বরের সংযোগ অল্প স্থায়ী 
মাত্র । দ্বিতীয়তঃ ধর্মপ্রবর্তক স্থির, ধীর, শান্ত অবস্থায় নিত্য ঈশ্বরের বাণী 
প্রাপ্ত হন ; এবং তজ্জন্ত তিনি সেই বাণী ও তথ্য জগতে প্রচার করিতে 
পারেন। কিন্তু সাধু প্রেমোন্সত্ত অবস্থাতেই কেবল ঈশ্বরাদেশ' প্রাপ্ত হন, 
এবং তজ্জন্য তিনি অপরকে সেই তথ্য সম্বন্ধে উপদেশ প্রদান করিতে, বা 
উৎসাহিত করিতে সমর্থ নহেন। অতএব, ধর্ণপ্রবর্তকই একমাত্র 
ঈশ্বরের দূত, সাধু নহেন। সাধু ঈশ্বরের বাণী প্রাপ্ত হইলে, তাহা তাহার 
(১) অন্ঠান্ত পূর্বগামী ধন্মপ্রবর্তিকগণের নাম--নোয়া, এত্রাহাম, ইস্মেইল্‌, আইজাক্‌, 
জেকব$ জিসাস্‌, জব$ আর্ন, সলোমন্‌ ও ডেবিড | ,কোরাণ ৪-১৬৩। | 


সাধু ও ধর্মমপ্রবর্তক ৮৫ 


। নিজের নিকটই আবদ্ধ হইয়। থাকে, জনসমাজে প্রচারিত হয় না) এবং তিনি 
ধর্মের প্রবর্তকও হইতে পারেন না। অতএব ধর্মপ্রবর্তক সাধু হইতে শ্রেয়ান্‌ 
ও উচ্চতর । উভয়েরই অদ্ভুত ঘটন! সংঘটন করিবার শক্তি আছে, কিন্তু সাধুর 
ঈদৃশ শক্তি তাহার স্বীয় অধীন নহে, ঈশ্বরাধীন ; এবং উন্মাদনাকালেই তিনি 
এই শক্তির অধিকারী হন। কিন্ত ধন্প্রবর্তকের ঈদৃশ শক্তি ্বায়ত্ত, এবং 
সর্ধবকালস্থায়ী। তজ্জন্ত কোনও কোনও স্থুফী 'পূর্ণমানব' ও “দিব্যমানবের' 
মধ্যে পার্থক্য স্বীকার করেন। ইহা পূর্বেই প্রদশিত হুইয়াছে (পৃঃ ৭০ )1 
“দিবাযমানৰ' মহম্মদ স্যষ্টির পূর্ব্বেও বর্তমান ছিলেন, এবং সমগ্র হথষ্টি তাহার দেহ 
ও আত্মার প্রতিচ্ছবি মাত্র । অন্তান্ 'পুর্ণমানবগণ “দিব্যমানব' মহন্মদের 


প্রতিনিধি মাত্র । 
অধিকাংশ সুফীগণই এইরূপে শ্বমতবিরুদ্ধভাবে ধর্ধপ্রবর্ক ও সাধুগণের 


ভিতর প্রভেদ স্বীকার করিয়াছেন। স্ুফীগণ নিজেরাই বলিয়াছেন যে, 
ক্ষুদ্র, মহৎ প্রত্যেক মানবই স্বয়ং ঈশ্বরের নিকট হইতে সাক্ষাদ্ভাবে বাণী প্রাপ্ত 
হইতে পারেন | তাহা! হইলে, সেই খশ্বরিক বাণী জনসমাজে প্রচার কেন 
হার! করিবেন না? তাহারা যদি বাণীপ্রাপ্ত সাধুই হইতে পারেন, তাহা 
ছুইলে তাহাদের বাণীপ্রচারক ধর্ধপ্রবর্তক হইতে আর বাধা কি? যাহা 
হউক, আশ্চর্যের বিষয় এই যে, কোনও কোনও স্থফী ঈশ্বরের সহিত স্থীয় 
অভেদত্ব প্রচারে পরাজ্মুখ নহেন, কিন্তু ধর্প্রবর্তকের শ্রেষ্ঠতাও তাহারা 
অকুষ্ঠিততাবে স্বীকার করিয়াছেন । যথা-_বায়াজিদ ঈশ্বরের সহিত স্বীয় 
'অভেদত্ব পুনঃ পুনঃ সগৌরবে প্রচার করিয়াছেন। তাহা সত্বেও তিনি 
বলিয়াছেন যে, নব্বই হাজার বৎসর ধরিয়। ক্রমাগত অদৃশ্য জগতে পর্যটন 
করিবার পরে তিনি আবিষ্কার করেন যে, তাহার মস্তক ধর্দপ্রবর্তকেরই পাদ- 
দেশে-_অর্থাৎ সাধুর জ্ঞান ও শক্তির চরম সীম] ধর্মপ্রবর্তকের জ্ঞান ও শক্তির 
প্রারস্ত মাত্র ; এবং ধর্প্রবর্তকের জ্ঞান ও শক্তি নিঃসীম। 

বিখ্যাত পারসিক হুফী রূমী অবস্থ ধঙ্প্রবর্তক ও সাধুর মধ্যে কোনরূপ 


৮৬ বেদাস্ত ও হুফী দর্শন 


পার্থক্য করেন নাই। তিনি বলিয়াছেন যে, প্রত্যেক মানবই ঈশ্বরের সহিত: 
সাক্ষাৎ সংস্পর্শে আসিতে পারে এবং তজ্জন্ত দেবদূত বা ধর্ম প্রবর্তকের 
সাহায্যের কোনই প্রয়োজন নাই। যিনি ঈশ্বরের সহিত স্বীয় অতিত্ব পূর্ণ 
উপলদ্ধি করিয়াছেন, যিনি খ্রশ্বরিক গুণগ্রামে বিভূষিত হইয়াছেন, তাহাকে 
“সাধু”ও বলা যায়, *ধর্মপ্রবর্তক”ও বলা যায়__উভয়ের অর্থ একই, ভিন্ন নছে। 
ভারতীয় দর্শনেও সাধু ও ধর্মপ্রবর্তকের মধ্যে কোনরূপ ভেদ স্থাপন করা 
হয় নাই। .যিনি পূর্ণ সত্য উপলব্ধি করিয়াছেন, তিনিই ধর্দপ্রবর্তকও হইতে 
পারেনঃ কোনও বাধা নাই। তজ্জন্তই ভারতে এরূপ অসংখ্ট বিভিন্ন ধর্ম 
সম্প্রদায়ের উত্তব হইয়াছে । অধিকাংশ শৃফীগণের মতে, ইস্লামের পরে 
আর নৃতন কোনও ধর্মের উদয় হইতেই পারে না, কারণ মহন্মদই শেষ 
ঈশ্বরের সহিত সাক্ষাৎ সংস্পর্শে আসিয়াছিলেন, মহম্মদই শেষ ঈশ্বরের বাণী 
প্রাপ্ত হইয়াছিলেন, মহম্মদই জগতে শেব ধর্দপ্রবর্তক ৷ কিন্তু ভারতীয় দার্শনিক" 
গণের মতে, ঈশ্বরের সহিত মানবের সাক্ষাৎ সম্বন্ধেরও যেরূপ বিরতি নাই, 
তন্জরপ জগতে নব নব ধর্ম্েরও শেষ নাই। প্রত্যেক মানবই ঈশ্বরের সহিত 
সাক্ষাৎ সংস্পর্শে আসিয়! তাহার নিকট হইতে প্রত্যাদেশ প্রাপ্ত হইতে 
পারেন) এবং যদি ইচ্ছা! করেন, তাহ! মানব-সমাজে প্রচারও করিতে পারেন, 
নূতন ধর্মের প্রবর্তনাও করিতে পারেন। ভারতীয় গুরুবাদ মানব ও ঈশ্বরের 
উক্ত প্রত্যক্ষ সম্বন্ধের বিরোধী নহে । গুরুর প্রতি শ্রদ্ধা ও গুরুর নিকট হইতে 
শান্রপাঠ ধর্দ-জীবনের প্রথম সোপান মাত্র। গুরু ঈশ্বরের পথপ্রদর্শক 
মাত্র, স্বয়ং ঈশ্বর নহেন। যেরূপ শিশু শিক্ষকের নিকট হইতে বর্ণমাল! 
প্রভৃতি শিক্ষা! করিয়া, পরে স্বয়ং নানাবিধ পুস্তক পাঠ দ্বারা জ্ঞানলাভ করে, 
তন্রপ ধর্থ-পিপান্থু ব্যক্তিও সদ্‌গুরুর নিকট হইতেই আধ্যাত্মিক শিক্ষার প্রথম 
পাঠ গ্রহণ করে, এবং পরে স্বচেষ্টায় সাক্ষাৎ ঈশ্বরোপলব্ধি করে। শিক্ষকের 
সাহায্য ব)তীত অক্ষর শিক্ষা করিতে পারে, এরূপ শিশু অতীব বিরল। 
তদ্রপ, সদর বতীতও সাধারণ মানব শাস্ত্র-শিক্ষা করিতে সমর্থ হয় না। 


অবতারবাদ ৮৭ 


তাহাদের জন্যই গুরুর সাহায্য প্রয়োজন। কিন্তু অসাধারণ মানবপক্ষে গুরূপ- 
সত্তি অত্যাবশ্তাক নহে। 
অবতাববখাদ 

পুরণমাঁনবকে ঈশ্বরের অবতারকূপে গ্রহণ করা ভ্রম। .হজ্লিরি কয়েকটা 
অবতারবাদী শফী সম্প্রদায়ের উল্লেখ করিয়াছেন। হুজয়িরির মতে» 
হাল্লাজকে অবতারবাদীরপে গ্রহণ করা অন্তায়, যদিও সনাতনপন্থী ইস্লাম- 
ধন্মিগণ তাহাকে অবতারবাদী বলিম্ন। বহু কটুক্তি করিয়াছেন। যাহা হউক, 
হাল্লাজের রচনাবলীর অংশ-বিশেষে তিনি অবতারবাদ স্বীকার করিয়াছেন 
বলিয়া! মনে হয়, অবশ্ত তাহার স্বকীয় মত কি ছিল, তাহা নিশ্চিতভাবে বলা 
কঠিন! যথা__একস্থলে হাল্লাজ বলিয়াছেন, “ঈশ্বর জয়যুক্ত হউন, যিনি 
মানবে স্বীয় প্রশ্বরিক-স্বূপ প্রকাশ করেন। ততখ্পরে তিনি তাহার সৃষ্ট 
জীবগণের নিকট দৃশ্তভাবে পানভোজনকারী জীবের আকার ধারণ করিয়া 
আবিভূতি হইয়াছিলেন, যাহাতে তাহারা এক নিমেষেই তাহাকে দেখিতে 
পায়।” ইহা হইতে মনে করা অসম্ভব নহে যে, হাল্লাজের মতে, ঈশ্বর পান- 
ভোজনকাবী দৃশ্য মানব-মুর্তিতে অবতাররূপে পৃথিবীতে অবতরণ করেন। 

যাহা হউক, সনাতনপন্থী ইস্লামধন্সিগণের ন্যায়, অধিকাংশ হফীই 
অবতারবাদ গ্রহণ করেন নাই । . ধাহাদের মতে ঈশ্বর জগৎ হইতে বহিঃস্থিত 
মাত্র, জগল্লীন নহেন, এবং ধাহাদের মতে তিনি জগল্লীন মাত্র, জগদতিরিক্ত 
নহেন--উভয় সম্প্রদায়ই অবতারবাদের সমান বিপক্ষে। ঈশ্বরবহিভূতত্ব- 
বাদ্দিগণ বলেন ঘে, ঈশ্বর জীব ও জগৎ হইতে অত্যন্ত ভিন্ন বলিয়া, তিনি 
মানবরূপে অবতীর্ণ হইয়া! জগতে স্থিতি করিতে পারেন না । অনিত্য মানবদেহ 
কি প্রকারে নিতা পরমাত্মার আগার হইতে পারে? বিশ্বাত্মবাদিগণ বলেন 
যে, অবতারত্ব ঈশ্বর ও জীবের প্রভেদস্থচক,,কারণ এইমতে, ঈশ্বর মানবরূপ 
ধারণ করেন অর্থাৎ ঈশ্বর ও মানব ভিন্ন! প্রকৃতপক্ষে ইশ্বর ও মানব 
অভিন্ন-_মানবই ঈশ্বর, ঈশ্বরের অবতারমাত্র নহে। জীলীর মতে, মানব 


৮৮. বেদান্ত ও সুফী দর্শন 


সাধনমার্থের শেষপ্রান্তে আরোহণ করিলে, ঈশ্বরের “সত্তালোক” প্রাপ্ত হয়। 
( নিম্নে “চতুর্ববিধ অধ্যাত্ম্যলোক” দেখুন ) এবং তৎকালে, ঈশ্বরাত্বা মানবাত্মার 
স্থলাভিষিক্ত হয়। কিন্ত তাহা স্বেও, মানবকে ঈশ্বরের অবতাররূপে 
পরিগণনা করা যায় না, কারণ ঈশ্বরাআ! প্ররুতপক্ষে ঈশ্বর হইতে পৃথকৃও 
হয় না, মানবের সহিত সংঘৃক্তও হয় না।/ ২২) 

কিন্তু ভারতীয় দার্শনিকগণ অবতারবাদ স্বীকার করিয়াছেন। তায 
| ৪-৮ ] শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন £ “সাধুগণের পরিত্রাণ ও দুরাচারগণের বিনাশ, 
ও ধর্ম সংস্থাপনের জন্য আমি ঘুগে ঘুগে জন্মগ্রহণ করি ।” বৈষ্ণব" বৈদাস্তিকগণ 
বহুবিধ অবতারের উল্লেখ করিয়াছেন__-যথা--গুণাবতার, পুরুষাবতার, 
লীলাবতার, স্বরূপাবতার [ অংশরূপ ও পূর্ণবূপ ] প্রভৃতি। এই সকলের 
বিস্কৃত বিবরণ এস্লে নিশ্রয়োজন। 


পঞ্চম পরিচ্ছেদ 


ঈম্রের সহিত জীবজগত্তর সম্বন্ধ ও যুক্তির স্বজ্প নির্ণয় 

সুফীগণের মতে মানবজীবনের শ্রেষ্ঠ উদ্দেশ্ঠ দ্বিবিধ-_অতাববোধক ও 
তাববোধক। অভাবের দিক হইতে ইহার অর্থ ঈশ্বরে ক্ষুদ্র জীবসত্তার 
“আমিত্বে”র বিলয়, (ফান) ; ভাবের দিক হইতে ইহার অর্থ ঈশ্বরে প্রকৃত 
জীবসত্তার সংস্থিতি (বাকা )। & “ধ্বংস” (ফানা) ও পস্থিতি” (বাকা) 
এই শব্ধ ঘয়ের প্রকৃত অর্থ সম্বন্ধে সফীগণের মধ্যে বহু মতভেদ আছে । চারিটী 
প্রধান মত নিয়ে আলোচিত হইতেছে । 

(১) কালাবাধী, হুজয়িরি, প্রমুখ সনাতনপন্থী সুফীগণের মতে প্ধ্বংস” 
(ফানা) অর্থ এই নহে ষে জীবের স্বরূপ অথবা “আমিত্ব” ঈশ্বরে বিলয় 
প্রাপ্ত হয়; এবং “সংস্থিতি” (বাক1) অর্থও এই নহে যে, জীব ঈশ্বরের সহিত 
স্বরূপ অথব! গুণে অভেদত্ব প্রাপ্ত হয়। ঈশ্বর ও মানব নিত্য ভিন্ন, এবং প্রভৃ 
ভূত্যের সম্পর্কই উভয়ের নিত্য সম্বপ্ধ। অতএব কালাবাধীর মতে “ধ্বংস” 


সনাতনপন্থী হুফীমতে মুক্তির স্বরূপ ৮৯ 


শের অর্থ, জগতের সহিত সকল সম্পর্ক ধ্বংস, অর্থাৎ জাগতিক বিষয়ে 
পরিপূর্ণ বৈরাগ্য মাত্র, অপর কিছুই নহে। ভক্তের আত্মার ধ্বংসের কোন- 
রূপ প্রশ্নই এস্থলে উঠে না। এই অবস্থাতেও তক্ত পৃথক্সত্তাবান্‌ এবং সকল 
মনুধ্যোচিত গুণমণ্ডিতরূপেই স্থিতি করেন। কেবল তিনি অতঃপর কামনা- 
বাসনার শৃঙ্খলদ্বারা খীয় দেই অথব' জগতের সহিত আবদ্ধ হইয়া থাকেন 
না। তাহার নিকট স্থখ ও দুঃখ, ধন ও দারিদ্রা, স্বর্ণ ও মৃত্তিক। সকলই 
সমান--সমগ্র বিশ্বব্রহ্মাওই তাহার নিকট অর্থহীন। অতএব তিনি জগদ্ধাসী 
হুইয়াও জগতের নহেন। জ্জন্ত জগৎ তাহার নিকট ধ্বংসপ্রাপ্ত হইয়াছে । 
সুতরাং, “ধ্বংস” অর্থ মানবের স্বরূপধ্বংস নহে, জাগতিক বিষয়ে আসক্তির 
ধবংস | পুনরায় “স্থিতি” অর্থ ঈশ্বরের আজ্ঞাবহরূপে স্থিতি। এস্থলেও 
ঈশ্বরের সহিত মানবের স্বরূপ অথবা গুণাবলীর অভিন্নতার কোনরূপ প্রশ্নই 
উঠে না। অভিন্ন হওয়া দূরে থাকুক, মানব ঈশ্বরের পাদৃশ্ঠও লাভ করিতে 
কদাপি সমর্থ হয় নাঃ কারণ সে ঈশ্বর হইতে চিরভিনন । অতএব “ধ্বংস” অর্থ 
পার্থিব বাসনাকামনার সম্পূর্ণ ধ্বংস অথবা জগতের প্রতি বৈর।গ্য ১ “স্থিতি” 
অর্থ ঈশ্বরের ইচ্ছায় সম্পূর্ণ বশ্ঠতা ও ঈশ্বরের প্রতি অন্গরাগ | 

হুজয়িরির মতেও “ধ্বংস” (ফান] ) অর্থ ঈশ্বরে আত্মার বিলোপ অথবা 
আত্মার স্বরূপ ও গুণাবলীর বিনাশ নহে। আত্মা দ্রব্যবিশেষ, এবং এক দ্রব্য 
অপর এক দ্রব্যে বিলয় প্রাপ্ত হইতেই পারে না। অতএব “ধ্বংস” শবের 
অর্থ স্বীয় সত্তা ও জগতের অপরিপূর্ণতা ও দোষালুতা সম্বন্ধে আত্মার জ্ঞান, 
স্বীয় সত্তা ও জগতের প্রতি আত্মার চরম বৈরাগ্য এবং আত্মার মন্থুষ্যোচিত 
গুণ ও কার্ধ্যাবলীর বিলোপ, স্বরূপের নহে। ভক্ত পার্থিব ভোগে শাস্তি 
ন1 পাইয়া, জাগতিক সুখে বীতন্পৃহ হুইয়া পড়েন এবং তাহার মনে পরা 
বৈরাগ্যের উদয় হয়। তজ্জন্য তাহার সাধারণ মানবোচিত গুণাবলী ও 
কার্ধ্যাবলী--যথা। আসক্তি, অতিরুচি, স্বাতন্তযবোধ, সুখ, দুখে, প্রচেষ্টা 
ইতাদি তিরোহিত হয়। উক্ত মানবোচিত গুণাবলী জগৎ সন্বন্ধীয় গুণাবলী । 


৯০ বেদান্ত ও হুফী দর্শন 


তজ্জন্ত জগৎ তাহার নিকট অর্থহীন বলিয়া) জগৎ সম্বন্ধীয় গুণ ও কার্যযাবলীও 
তাহার নিকট নিরর্থক হুইয়! পড়ে। যথা, লোভনীয় বস্ত তিরোহিত হইলে 
লোভ ও প্রচেষ্টারও শেষ হয় | অতএব প্ধবংস” অর্থ সকল জাগতিক গুণ ও 
কার্য্যাবলীর বৈরাগ্যজনিত নিবৃত্তিমাত্র, মানবের স্বরূপ ও গুণের নিবৃত্তি নহে। 
তজ্জন্য মানব হইয়াও তিনি সাধারণ মানববাচক বর্ণনার অতীত । দ্বিতীয়তঃ, 
পস্থিতি” (বাঁকা ) অর্থ মানবে ঈশ্বরের স্থিতি নহে। অর্থাৎ ইহার অর্থ এই 
নহে যে, ঈশ্বর বস্ততঃই মানবরূপে অবতীর্ণ হন এবং তাহার গুণাবলী প্রাপ্ত 
হুন। ঈশ্বর ও মানবের স্বরূপের ঈদৃশ সংমিশ্রণ অসম্ভব । অতএব “স্থিতি”, 
অর্থ ঈশ্বরে মানবের স্থিতি । অর্থাৎ মানবের মানবোচিত গুণ অথবা স্বতন্ত্র 
ইচ্ছা ও প্রচেষ্টার পরিসমাপ্তি সংঘটিত হইলে সে ঈশ্বরের ইচ্ছান্থুসারেই স্থিতি 
করে এবং ঈশ্বর দ্বারাই সম্পূর্ণ পরিচালিত হয়। সংক্ষেপে “ধ্বংস” ও পশস্থিতিপ্র 
অর্থ এই যে ভক্ত স্বতন্ত্র স্ত। পরিত্যাগপূর্ব্ক ঈশ্বর দ্বারা চালিত হুন। 
হুজগ্লিরি এস্থলে অগ্নি ওলৌছের উদাহরণ প্রদান করিয়াছেন । লৌহ অগ্নির 
সহিত মিলিত হইলে অর্থাৎ অগ্নলিতে লৌহ নিক্ষেপ করিলে, অগ্নি লৌহের 
স্বরূপ ধ্বংস করিতে পারে না, (কারণ লৌহ কদাপি অগ্রিতে পরিণত হয় ন1) 
কিন্তু কেবল লৌহের গুণেরই (যথা কঠিনত্ব, শীতলত্ব প্রভৃতি ) পরিবর্তন সাধন 
করে; এবং তৎস্থলে স্বীয় গুণ (যথা তাপ, আলোক প্রভৃতি ) লৌহে আরোপ 
করে। এই রূপে মানব ঈশ্বরের সহিত মিলিত হইলে, তাহার স্বরূপের 
কোনোরূপ পরিবর্তন সংঘটিত হয় না কিন্তু তাহার গুণাবলী (স্বতন্ত্র ইচ্ছা ও 
গ্রচেষ্ট৷ ) তিরোহিত হয় ; এবং ততস্থলে ঈশ্বর স্বীয় গুণ (ইচ্ছা ও আদেশ ) 
আরোপ করেন। এস্থলে এক বিয়য়ে দৃষ্টি রাখা কর্তব্য । ইহা মনে কর! 
ভ্রম যে, মানব এ্রশ্বরিক গুণাবলী প্রাপ্ত হয়, যেরূপ লৌহ অগ্নির তাপ, আলোক 
প্রভৃতি গুণাবলী প্রাপ্ত হয়। ঈশ্বর ও মানবের গুণবিষয়ে ঈদৃশ 
অভিন্ত্থ সম্বন্ধে কোনরূপ প্রশ্নই উঠে না। ঈশ্বর ও মানব স্বরূপ ও ৭ 
উতয় বিষয়েই সম্পূর্ণ ও চিরন্তনতাবে ভিন্ন। পূর্বোক্ত দৃষ্টান্ত দ্বার। ইহাই 


বিশ্বাত্ববাদী হুফী মতে মুক্তির স্বরূপ ৯১. 


কেবল স্পষ্ট করিবার চেষ্টা করা হইয়াছে যে, যেরূপ অগ্নি স্বীয় তাপরূপ 
গুণ লোহে স্তিস্ত করে, এবং লৌহের স্বীয় শীতলতা রূপ গুণ নষ্ট করিয়া 
তাহাকে উত্তপ্ত করে, তন্রপ ঈশ্বরও স্বীয় গুণ, অর্থাৎ ইচ্ছা মানবের উপর: 
আরোপ করেন এবং মানবের স্বীয় গুণ, অর্থাৎ স্বতন্ত্র ইচ্ছা ও স্বার্থপর 
আকাজ্ষা ধ্বংস করিয়া তাহাকে স্বীয় ইচ্ছাধীন করেন। এতন্্রপে, মানৰ 
সর্বদাই ঈশ্বরের দাসান্দাস, এবং তীহার স্বরূপ ও গুণের অংশী নহে, কিন্ত 
তাহার দ্বারাই শাসিত ও চালিত। ঈদৃশ ভগবদ্দাসত্ব উপলন্ধিই প্ধবংস” ও. 
“স্থিতির” প্ররুত অর্থ । 

সংক্ষেপে এই সম্প্রদায়ের সৃফীগণের মতে, ঈশ্বর ও মানব স্বরূপতঃ ও 
গুণত: চির ভিন্ন। “মুক্তি” অথবা ঈশ্বরের সহিত মিলন অর্থ (ক), পাখিব, | 
আসক্তি সমূলে ধ্বংস এবং স্বতন্ত্র ইচ্ছা ও প্রচেষ্টার সম্পূর্ণ পরিহার (ফানা)), 
খ) ঈশ্বরের প্রতি অনুরাগ ও সর্বাংশে তাহারু_ আজ্ঞাধীন দাসরূপে অবস্থান . 
(বাকা 1) 1 

(২) বিশ্বাআবাদিগণের মতে, ঈশ্বর ও মানব অভিন্ন, এবং মানব ঈশ্বরের 
গুণাবলীর সমাহার (পৃঃ ২১ দেখুন )। জীলী ঈশ্বর ও জগতের সন্বন্ধকে জল ও 
বরফের সন্বন্ধের তুল্য বলিয়া বর্ণনা করিয়াছেন । ঈশ্বর জল, জগৎ বরফ এবং 
এই রূপে উভয়ে অতিন্ন। যেরূপ জল বরফের উপাদান কারণ, তন্দরপ 
ঈশ্বরই জগতের উপাদান কারণ। যেরূপ জমাট জলের প্ররুত নাম “জল 
হইলেও “বরফ” এই নামটা উহাতে সাময়িকভাবে প্রদত্ত হয়, তন্রপ জগতের 
প্রকৃত নাম “ঈশ্বর” হইলেও জগৎ” এই নামটা উহাতে কেবল সাময়িক" 
ভাবেই প্রযোজিত হয়। জীলী বলিয়াছেন যে, প্ররুতপক্ষে জীব ঈশ্বরের 
অবতার মাত্র নহেন, স্বয়ংই ঈশ্বর ; ঈশ্বর জগন্লীন মাত্র নহেন, স্বয়ংই জগৎ্। 
জগৎ ঈশ্বরের বাহিক রূপ, অপর স্বরূপ, দর্পণ | পৃর্ব্বেই উক্ত হইয়াছে ষে, 
(পৃঃ ২১) জীলীর মতে, তাহাদের মতবাদকে বিশ্বাত্মবাদ (12850089192) ) 
বলা ভ্রম, কারণ উক্ত মতবাদান্থুসারে সমগ্র ঈশ্বর জগতে অন্তর্লীন, অর্থাৎ 
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ঈশ্বর ও জগৎ ছুই ভিন্ন পদার্থ এবং একে অপরে নিহিত মাত্র । কিন্তু প্ররুত- 
পক্ষে ঈশ্বর ও জগৎ অভিন্ন বলিয়! একে অপরে লীনত্বের কোনরূপ প্রশ্নই 
উঠে না। স্থতরাং তাহাদের মতবাদকে “বিশ্বাত্মবাদ” (আত্মা বিশ্বে নিহিত ) 
'না বলিয়া, “একাত্মবাদ”ই (এক আত্মাই স্বয়ং বিশ্ব ) বলাই সমীচীন । 

যাহা। হউক, উক্ত স্ুফীগণের মতে, জগত ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন হইলেও মিথ্যা 
মায়ামাত্র নহে। জগৎ ঈশ্বরের মূর্ত অভিব্যক্তিনপে ঈশ্বরেরই ন্যায় সত্য। 
যথা-_বরফ জলেরই স্তায় সতা। এ সম্বন্ধে সুফীগণ অন্যান্ত উদাহরণও 
প্রদান করিয়াছেন। যথা-_সমুদ্রজল ও ঘটান্তর্গত জল (আত্তার ), সমুদ্র ও 
তরঙ্গ (রূমী ), গ্রন্থ ও গ্রস্থান্তর্গত পত্রাবলী, কৃর্ধযয ও গবাক্ষবন্তী রশ্মি, এক ও 
'ছুই (ছুইবার এক ), তিন (তিনবার এক ) প্রন্থতি সংখা, স্থত্র ও কুত্রস্থ গ্রস্থি 
ইত্যাদি। সমুদ্রের জল ও ঘটান্তর্গত জল, সমুদ্র ও তরল, স্্ধ্য ও রশ্মি প্রভৃতি 
অভিন্ন সন্দেহ নাই, কিন্তু ঘটান্তর্গত জল, তরঙ্গ, রশ্মি প্রভৃতি অসৎ বা মিথ্য! 
নহে, সত্য। 

(৩) কোনও কোনও সুফী সম্প্রদায়ের মতে, ঈশ্বর ও জগৎ শুধু অভিন্নই 
নহেন, জগৎ সম্পূর্ণ মিথ্যা, মরীচিকা মাত্র । পগুল্সান্ই-রাজ” নামক 
বিখ্যাত গ্রন্থের লেখক সাবিস্তরির মতবাদ এই সম্পর্কে আলোচনীয়। তাহার 
মতে, শুদ্ধসত্তা পরমাত্মা “অসত্তায়” ( টঘ০:)-910£ ) প্রতিবিস্বিত হইলে জগৎ- 
সৃষ্টি হয়। ঈরদৃশ সত্তা-প্রতিবিষ্বিত অসত্তা সত্তারূপে প্রতিভাত হইলেও 
প্রকৃত সত্তা নে। বস্ততঃ, অসত্তা সৎ ও অসৎ উভয়ই-_ইহা আপাততদৃশ্ঠ- 
রূপে সৎ, কিস্ত পরিণামে অপৎ। অতএব জগৎ পরমাত্মা হইতে ভিন্ন বলিয়! 
প্রতীয়মান হইলেও প্রকৃতরূপে পরমাত্ম-স্বরূপ-দৃশ্তমান জগৎ স্বপ্রবৎ্ 
অলাতচক্রব্, কল্পনাবৎ মিথ্যা । সাবিস্তরি বলিয়াছেন £ “তুমি নিদ্রিত 
আছ, এবং তোমার জগৎ-প্রত্যক্ষ স্বপ্রমাত্র। তুমি যাহা প্রত্যক্ষ করিতেছ, 
সে সকলই মরীচিকা মাত্র । জীবনের শেষ প্রতাষে তোমার নিদ্রাতঙ্গ হইলে, 
ভূমি সে সকলের কাল্পনিকত্ব স্পষ্ট উপলব্ধি করিবে। ভেদদর্শনরূপ ত্রাস্ত 
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প্রত্যক্ষের অবসান ঘটিলে, স্বর্শমত্্য রূপান্তরিত হুইয়া যাইবে ।” পুনরায় £ 
“এই সকল বিবিধ আকার তোমার কল্পনা প্রন্থত ব্যতীত আর কিছুই নহে। 
তাহারা দ্রুত বিঘৃণিত চক্ররূপে প্রতিভাত বিন্দু সদৃশ মাত্র ।” (১) 

জগতের ন্যায় জীবও ঈশ্বর হইতে অভিন্ন_ভিন্নরূপে প্রতীত জীৰ 
জগতেরই ন্ায় মিথ্যা। একই কৃর্ধ্য যেরূপ বহু গবাক্ষাত্যস্তরে কিরণ বিকিরণ 
করিয়া বহুরূপে প্রতিভাত হয়, তদ্রপ একই পরমাত্মা! অসত্তায় প্রতিফলিত 
হইয়া বহু মানবরূপে প্রতীয়মান হন। অতএব পরমাত্মা ও জীব, এবং 
“সে”, “তুমি” “আমি” প্রভৃতি জীব ও জীবের ভেদ মিথ্যা । সাবিস্তরি 
বলিয়াছেন £ “সত্যালোকে ভেদের প্রবেশাধিকার নাই।” সেই আলোকে 
“আমি”, “আমরা”, “তুমি' প্রভৃতি কিছুই নাই। “আমি”, “আমরা” “তুমি” 
ও “সে সকলই এক) কারণ অভেদে ব্যক্তির পরস্পর ভেদ নাই” 
পুনরায়  “তৎকালে ভেদ্দের অত্তিত্বমাব্রও থাকে না। জ্ঞাতা ও জ্ঞেয় 
এক হইয়! যায়” 

সাবিস্তরি পরিণামবাদী নহেন। তাহার মতে, সত্তা অসতায় প্রকৃতরূপে 
পরিণত হন না, কিন্তু পরিণত হইয়াছেন বলিয়! প্রতিভাত হন মাত্র। 
তিনি বলিয়াছেন £ “অসতের সৎ হওয়া অসম্ভব | সৎ শাশ্বত ও চিরস্তন। 
সৎও অসৎ হন না, অসৎও সৎ হয় না। বিশ্বত্রহ্ষাণ্ড কল্পনামাত্র। ইহা! 
চক্ররূপে প্রতীত ভ্রুতবিঘৃণিত অগ্নিশিখামাত্র।-*সকল ভেদই মিথ্যা আরোপ 
মাত্র।” অতএব জীব জগৎ, ও পরমাআ্মার তেদ, সকলই মিথ্যা ; পরমাত্মাই 
একমাত্র সত্য। 

কোনে! কোনো সুফী এস্থলে বিশ্বব্রহ্মাগ্কে প্রতিধ্বনি, ছায়া, প্রতিবিষ্ব ও 
চক্ষরোগাক্রান্ত ব্যক্তির ছিচন্দ্রদর্শনের ন্যায় মিথ্যা বলিয়াও বর্ণনা করিয়াছেন । 

উপরি উক্ত দ্বিতীয় ও তৃতীয় উভয় মতবাদ অন্ুুসারেই ঈশ্বর ও মানৰ 
স্বরূপতঃ ও গুণতঃ সম্পূর্ণ অভিন্ন। অতএব “ধ্বংস” (ফানা ) শবের অর্থ-_ 

(১) দ্রুত বিঘুণিত। দীপশিখ। চক্রবৎ প্রতিভাত হয়। 
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মাঁনবের মানবত্ব ও মানবোচিত গুণের বিলয় ; এবং শস্থিতি” (বাকা) অর্থ 
ঈশ্বরস্বরপ ও গুণমণ্ডিতরূপে সংস্থিতি | কিন্তু উভয়মতের প্রভেদ নিষ্ন- 
লিখিতরূপ £-দ্বিতীয় মতানুসারে, “ঈশ্বরই একমাত্র সত্য”-_ এই বাক্যের 
অর্থ এই যে, জগৎই ঈশ্বর) ঈশ্বর ভিন্ন অপর দ্বিতীয় তত্ব নহে, ইহা ঈশ্বরের 
নাস্তব বাহিক অভিব্যক্তি, ও ঈশ্বরেরই ন্যায় সত্য । তৃতীয় মতান্ুসারে, উত্ত 
বাক্যের অর্থ এই যে, জগৎ মিথ্যা বলিয়! ঈশ্বরই একমাত্র সত্য, জগৎ ঈশ্বরের 
অভিব্যক্তি নহে, সত্যও নহে । উভয় মতই “একতন্ববাদ”। কিন্তু, দ্বিতীয় 
মতবাদ, জগতের সহিত ঈশ্বরের অভিন্নতা স্থাপন দ্বারাই ঈশ্বরের একত্ব 
স্থাপন করিয়াছেন । কিন্তু, তৃতীয় মত, জগতের মিথ্যাত্ব প্রমাণপূর্ব্বকই ঈশ্বরের 
একত্ব প্রমাণিত করিয়াছেন । উভয়েই ঈশ্বর ও জগৎ, এই পদার্থদ্বয় লইয়া 
আরম্ভ করিয়াছেন। এস্কলে প্রশ্ন এই--একতত্ববাদ অথবা কেবল একেরই 
সত্যতা স্থাপন কর! যায় কিরূপে ? ছুইটী উপায় আছে-_হয় জগৎকেই ঈশ্বরে 
পরিণত করা, অথবা জগৎকে সম্পূর্ণ মিথ্যা পরিগণিত করা । উপরি উক্ত 
দ্বিতীয় মতবাদ ইহাদের মধ্যে প্রথম উপায় এবং তৃতীয় মতবাদ দ্বিতীয় উপায় 
অবলম্বন করিয়াছেন। দ্বিতীয় মতবাদ জগৎকেই ঈশ্বর বলিয়া বলিয়াছে 
“ঈশ্বরই একমাত্র সত্য $ তৃতীয় মতবাদ জগৎকে মিথ্যা বলিয়া বলিয়াছে 
“ঈশ্বরই একমাত্র সত্য” । দ্বিতীয় মতবাদ বলিয়াছে, যেরূপ মৃত্তিকা ও মুন্সয় ঘট 
তত্ত্ব নহে; মৃত্তিকাই একমাত্র সত্য, কারণ মুন্ময় ঘটই মুত্তিকামাত্র ; তক্রপ 
ঈশ্বর ও জগৎ তন্বদ্ধয় নহে, ঈশ্বরই একমাত্র সত্য, কারণ জগৎই ঈশ্বর | 
তৃতীয় মতবাদ বলিয়াছে যে, যেরূপ হুধ্য ও সুর্য্যের জলস্থিত প্রৃতিবিশ্ব তত্ব্বয় 
নহে, কুর্য্যই একমাত্র সত্য, কারণ প্রতিবিষ্ব সম্পূর্ণ মিথ্যা ) তন্রপ ঈশ্বর ও 
জগৎ তত্বঘ্বয় নহে, ঈশ্বরই একমাত্র সত্য, কারণ জগৎ মিথ্যামাত্র। অতএব 
উভয় মতবাদই একতন্ববাদের প্রপঞ্চনা করিয়াছে, কিন্তু সম্পূর্ণ বিভিন্ন অর্থে । 
(8) কোনও কোনও সুফীর মতে, মানব ঈশ্বরের সহিত মিলিত হইলে 
ঈশ্বরের গুণাবলী প্রাপ্ত হয় মাত্র, স্বরূপ নহে। অর্থাৎ ঈশ্বর ও মানব 
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স্বরূপতঃ ভিন্ন, কিন্তু গুণতঃ অভিন্ন। এস্লে রূমীর মত আলোচনীয়। 
রূমীর মতে, ঈশ্বর ক্রমান্বয়ে মানবরূপে স্বীয় সত্তা অভিব্যক্ত করিয়াছেন। 
তজ্জন্ত ঈশ্বরসত্তার সহিত পূর্ণমিলনই মানবজীবনের সর্বোচ্চ লক্ষ্য। ঈদৃশ 
মিলনের ছুইটা দিক্‌__“্ধ্বংস” (ফানা) এবং স্থিতি” (বাকা )। প্ধ্বংস” 
অর্থ মানবের মানবীয় গুণাবলীর বিনাশ; স্বরূপের নহে । পস্থিতি” অর্থ, 
ধশ্বরিক গুণাবলী লাভ, এবং স্বতন্ত্রসত্তাবান্‌ ও স্বরূপবিশিষ্ট হইয়াই ঈশ্বরস্বরূপে 
শাশ্বত স্িতি। অতএব মানব ঈশ্বরের সহিত গুণতঃ অভেদত্ব প্রাপ্ত হয়, 
স্বপতঃ নহে। ইহা স্থগম করিবার জন্য রূমী বহু উদাহরণ প্রদান 
করিয়াছেন। প্রথমতঃ, তিনি বহুবার অঙ্গ ও অঙ্গীর উদাহরণের উল্লেখ 
করিয়াছেন। ঈশ্বরের সহিত মিলিত মানবের সহিত ঈশ্বরের সম্বন্ধ অঙ্গ ও 
অঙ্গীর সন্বন্ধতুল্য। অঙ্গের স্বতন্ত্র অস্তিত্ব অথবা গুণ নাই, কিন্তু ইহা 
সমগ্র অঙ্গীর সত ও গুণের সাহায্যেই সন্তালাভ করে; তথাপি ইহার 
স্বীয় স্বতন্ত্র সততা বা স্বরূপ আছে। এতদ্রপে মুক্তজীধগণ ঈশ্বরের গুণাবলী 
লাভ করিলেও স্বতন্ত্র সত্তাবান্। দ্বিতীয়তঃ, বূমী হুধ্যালোক এবং দীপশিখ৷ 
ও তারকার উদাহরণও প্রদান করিয়াছেন। স্ুর্যোদয় হইলে দীপশিখা ও 
তারক! অন্তহিত হয়। এক্ষেত্রে, দীপশিখা প্রভৃতি সৎ ও অসৎ উভয়রূপই। 
দীপশিখা সৎ, কারণ তাহার স্বরূপ বা সত্তার ধ্বংস হয় নাই। দীপের উপরে 
তুলা নিক্ষেপ করিলে তাহা তৎক্ষণাৎ দগ্ধ হইয়া! যায়-_ইহা হইতেই 
প্রমাণিত হয় যে, শিখার স্বরূপ নষ্ট হয় নাই, ইহা স্বতন্ত্র. দ্রব্যদ্ূপে অগ্ভাপি 
বর্তমান। তাহা সত্ত্ব্ও, দীপশিখা অসৎও, কারণ ইহার ভাস্বরত্ব গুণ 
হুর্ষ্যের গুণে বিলুপ্ত হইয়া গিয়াছে । অতএব দীপশিখা হুধ্যালোকের সহিত 
সম্মিলিত হইলে, শিখার স্বরূপের বিনাশ হয় নাঃ গুণের বিনাশ হয় মাত্র। 
তৃতীয়তঃ, রূশী অগ্নি ও লৌহের উপমাও উল্লেখ করিয়াছেন। অগ্সিতে 
নিক্ষিপ্ত, অর্থাৎ অগ্মি সংস্পৃষ্ট লৌহের স্বীয় কৃষ্ণবর্ণ, শীতলতা, কাঠিন্য প্রভৃতি 
গুণ বিনষ্ট হইয়! যায়; এবং তৎস্থলে তাহা! অগ্নির রক্তবর্ণ, উষ্ণতা প্রভৃতি 
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গুণ প্রাপ্ত হয়। তৎসন্বেও লৌহ অগ্িত্বে পরিণত হয় না, লৌহই থাকে । 
চতুর্থতঃ, বূমী মুক্তজীবের অবস্থাকে তাত্্রের হ্বণত্ব প্রাপ্তিবৎ বলিয়াও বর্ণনা 
করিয়াছেন। যাহা হউক, উপরি উল্লিখিত উদ্াহরণাবলী হইতে সুম্পষ্ট 
হুইবে যে, রূমীর মতে মুক্ত জীবও ঈশ্বর হইতে স্বরূপতঃ ভিন্ন, কিন্তু গুণতঃ 
অভিন্ন । তাহারও স্বতন্ত্র সত্তা আছে। 

ভগবৎসন্মেলিত মানবের দ্বিবিধ উপলব্ধি হয়। প্রথমতঃ, তিনি উপলঙন্ধি 
করেন যে, তিনি কিছুই নহেন, জীবও নহেন, জগৎও নহেন। অর্থাৎ, তাহার 
মানবোচিত গুণাবলীর বিলোপ হুইয়াছে বলিয়া তিনি পৃথিবীতে থাকিয়াও 
পৃথিবীর নহেন। দ্বিতীয়তঃ, তিনি ইহাও উপলব্ধি করেন যে, তিনি সকলই 
--সকল জীব ও সমগ্র জগৎ তিনি ভিন্ন অপর কিছুই নহে। অর্থাৎ তিনি 
ধশ্বরিক গুণবিভূষিত হইয়াছেন, এবং জগৎ ঈশ্বরের গুণাবলীর অভিব্যক্তি 
বলিয়া তিনি ও জগৎ এক। এতন্রপে বূমী জগতের সহিত ভেদ ও 
অভেদ উভয়ই উপলব্ধি করিয়াছিলেন । তিনি বলিয়াছেন, “হায়! আমি 
আমার নিজের স্বরূপ জানি না, আমি কি করিব? আমি খুষ্টভক্তও নহি, 
ইস্লামধর্্ীও নহি, অবিশ্বাসীও নহি, ইহুদীও নহি। পূর্ব্ব পশ্চিম, স্থল বা জল, 
কোনো স্থানই আমার বাসভূমি নহে। দেবদূত অথবা উপদেবতা, কেহুই 
আমার আত্মীয় নহে। অগ্রিবা ফেন, কিছু হইতেই আমার উৎপত্তি হয় 
নাই ) ধূম বা শিশির, কিছু দ্বারাই আমি গঠিত হই নাই। আমি চীন, 
সাকসিন, বুল্গার, ভারত, ইরাক বা খোরাসান্‌--কোনো স্থানেই জন্মগ্রহণ 
করি নাই। আমি পৃথিবীতে অথবা! পরলোকে, স্বর্গে অথবা মর্ত্যে-কোনো 
স্থানেই বাস করি না।” পুনরায় রূমী বলিতেছেন £ “পৃথিবীতে প্রেমিকজন 
যদ্দি কেহ থাকেন, হে মুসলমানগণ, তিনি আমিই বিশ্বাসী, অবিশ্বাসী, 
খৃষ্টধন্দীবল্বী সাধু যদি কেহ থাকেন, তাহারা সকলই আমি । মদ্ভ, পাত্রবাহক, 
গায়ক, বীণা ও গীত, প্রিয়া, দীপ, মগ্কপান ও আনন্দ__সকলই আমি। 
পৃথিবীতে সপ্তবিংশ বিভিন্ন সম্প্রদায় কিছুই নাই--প্রতি সম্প্রদায় ,একমাত্র 
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আমিই। মৃত্তিকা, বায় জল ও অগ্নি, দেহ ও আত্মা_-সকলই আমি। 
সত্য ও মিথ্যা, পুণ্য ও পাপ, সহজ ও কঠিন, জ্ঞান ও শিক্ষা, সন্ন্যাস ও 
কারুণ্য--সকলই আমি ।” “আমিই চৌরের চৌর্যয, আমিই রোগীর রোগ 
আমিই মেঘ ও বৃষ্টি, আমিই মাঠে মাঠে বধিত হুইয়াছি।” ইত্যাদি । উপরি- 
লিখিত রূমীর মতানুসারে, এই সকল কবিভার কেবল এই অর্থই হইতে পারে, 
বে, সর্ধবস্ত স্বরূপতঃ ভিন্ন হইলেও গুণনহঃ অভিন্ন । 

রূমী পুনরায় বলিয়াছেন--"ভে আমার আত্মা, আমি আছ্ঘোপাস্ত 
অন্বেবণ করিয়াও তোমার মধ্যে প্রিয় | ঈশ্বর ] ব্যতীত অপর কিছুই দেখিতে 
পাইলাম না। হে আমার '্সাম্মা' যদি আমি বলি যে, তুমি স্বয়ংই তিনি, 
আমাকে অবিশ্বাসী বলিও নী1” “তামরা যাহারা ঈশ্বরান্বেষণে প্রবৃত্ত 
ভইয়াছ, তোমাদের অন্বেষণের আর প্রয়োজন নাই, কারণ তোমরাই ঈশ্বর, 
০চামরাই ঈশ্বর। যাহা কদাপি হারায় পাই, তাহারই জন্য পুন্রার অন্বেষণে 
প্রবৃত্ত হইয়াছ কেন ?৮” এ-স্থলেও, বূমীর পূর্ব, মৃতান্সারে, ঈশ্বর ও জীবের 
অভেদত্ব অর্থ গুণতঃ অভেদত্ব, স্বরপতঃ নহে | 

কিন্ধ বূনীর কবিতার কোনে! কোনে! অংশ হইতে ইহা মনে করা আশ্চয্য 
নহে যে, রূমীর মতে, মানব ঈশ্বরের সহিত পূর্ণ-মিলিত হুইলে অবশ্ তাহার 
স্বরূপের ধ্বংস হয় না, কিন্ত স্বতন্ত্র সত্তার বিলোপ হয় । যথা, নী জীবকে 
বারিবিন্দব ও ঈশ্বরকে পীমাহীন সমুদ্রের সহিত তুলনা করিয়াছেন এবং ঈদশ 
সমুদ্রেই অবশেষে জীবের সত্তা লুপ্ত হইরা যায়। এতদ্বযতীত, একটা কৰিতায় 
তিনি বলিয়াছেন £ “কি আনন্দেরই সেই সময় যখন আমর ছু'জনে প্রাসাদে 
উপবিষ্ট হই- তুমি আর আমি। আমাদের আকার ও দেহ ভিন্ন, কিন্তু 
আত্মা একই- তোমার ও আমার । তুমি আর আমি, অতঃপর ভিন্ন সম্তাবান্‌ 
নহি, কিন্ত আবেগোন্মাদনায় একীভূত হইয়া! যাইব” অন্তান্য বহু উপমা 
দ্বারাও তিনি জীবের স্বতন্ত্র সত্তা বিলোপ্রেই ইঙ্গিত করিয়াছেন ।'. ঘথা-_- 
ঈশ্বর সমুদ্র, জীব বায়ুতাডিতহ তরঙ্গ : ঈশ্বর শিখা, জীবের দেহ. শিখাধারী 
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গ্রদীপ ; ঈশ্বর হুর্যা, ভীব গবাক্ষপ্রবিই রশ্মি । এই সকল কবিতা ও উপমা 
হইতে ইহাই প্রমাণীকৃত হয় যে, ঈশ্বর ও জীব, এবং জীব ও জীব, গুণতঃই 
নহে, শ্বরপতঃও অভিন্ন, কেবল দেহ. প্রভৃতি উপাধি বিশিষ্ট হুইয়াই ভিন্ন 
গ্রতীত হইতেছে । কিন্তু রূমী স্বপ্রপঞ্চিত তত্ব হইতে উক্ত স্ঠায়ান্ুমোদি'ত 
সিদ্ধান্তে উপস্থিত হন নাই । 

যাহা হউক, রূমীর মতে, ঈশ্বর ও জীব ম্বরপতঃ ভিন্ন, কিন্তু গুণতঃ 
অতিন্ন। হাল্লাজও এই মতানুসারী বলিয়া! বোধ হয়। তিনিও অবশ্ঠ ঈশ্বর 
ও মানবের একত্ব প্রচার করিয়াছিলেন, কিন্তু জীবের স্বতন্ত্র সত্তা বা শ্বরূপ 
অস্বীকার করেন নাই। তিনি বলিয়াছেন :-*তোমার আত্মা! আমার 
আত্মার সহিত সংমিশ্রিত হইয়াছে, যেরূপ মগ্ধ জলের সহিত সংমিশ্রিত হয়। 
কোনে বস্ত তোমাকে স্পর্শ করিলে আমাকেও স্পর্শ করে। প্রতি ক্ষেত্রেই 
তুমিই আমি £ “আমি ধাহাকে ভালবাসি, আমিই তিনি, এবং তিনিই আমি। 
আমরা একদেহুবাসী ছুই, আত্মা । তুমি আমাকে দেখিলে, তীহাকেও দেখ) 
তাঁহাকে দেখিলেঃ আমাকেও দেখ ।” “প্রজাপতি আলোকে প্রবেশ করিয়া, 
আলোকে পরিণত হয়।” এস্বলে, মদ্ধ ও জলের, এবং প্রজাপতি ও 
অ।লোকের উপমা জীবের স্বতন্ত্র স্বপের গ্োতক। মগ্ জলের সহিত 
সংমিশ্রিত হইলে; অবন্ত তাহা! আর জল হইতে পুথথক করা সম্ভব নহে। 
তথাপি মগ্চ জলম্বরূপে পরিণত হয় না, মগ্থম্বরূপই থাকে । এতজ্জরপে, 
অগ্নিভন্মীভৃত প্রজাপতিও স্বয়ং অগ্থিত্ব প্রাপ্ত হয় না। পুনরায়, ঈশ্বর ও 
জীব একদেহান্তর্ঘতি ছুই আত্মা হইলে, তীহারা নিশ্চয়ই স্বতন্ত্র স্বরূপ। 
অতএব এই মতান্ুসারে, ঈশ্বর ও মানব :ম্বরপতঃ ভিন্ন, কিন্ত গুণতঃ 
অভিন্ন। 

সংক্ষেপে, ঈশ্বর ও জীবজগতের সম্বন্ধ বিষয়ে, চাবিটা প্রধান হুফী 
মতবাদ দৃ হয়-১--(১) ঈশ্বর ও জীব-জগৎ শ্বরূপতঃ ও গুণতঃ সম্পূর্ণ ভিন্ন। 
(২) উভয়ে স্বরূপতঃ ও. গুণতঃ সম্পুর্ণ অভিন্ন, এবং জীবজগৎ সত্য । (৩) উভয়ে 
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স্বরূপতঃ ও গুণতঃ সম্পূর্ণ অভিন্নঃ কিন্তু জীবজগণ্ মিথ্যা | (8) উভয়ে স্বরূপতঃ 
ভিন্ন, কিন্তু গুণতঃ অভিন্ন । 

এস্থলে? ঈশ্বরের সহিত মিলিত জীবের স্বীয় স্বতন্ত্র স্ভারও বিলোপ ঘষ্টে 
কিনা, সেই সম্বন্ধে আলোচনার প্রয়োজন। আমরা পূর্বেই দেখিয়াছি খে, 
ৰছ সুফী ঈশ্বর ও মানবের এক্যমূলক -উক্তি করিয়াছেন । বখা--হাক্লাজের 
স্থবিখ্যাত উক্তি__“আমিই সত্য (ঈশ্বর )” (আনল্‌ হক্‌)). ইব্ন্থুল ফরিদের 
“আমই তিনি” € অন হিয়া )$ বায়াজিদের “আমিই ঈশ্বর, আমি ব্যতীঘ 
অন্য ঈশ্বর নাই, অতএব আমাকেই ভজনা কর” ; “ঈশ্বর হইতে ঈশ্বরে ভ্রমণ 
করিলাম, পরিশেষে তাহারা আমার হৃদয় মধ্য হইতে বলিলেন : “তুমিই 
আমি')” “আমারই জয় হউক ! আমার মহিম! কি নিরতিশয় 1”; মীর “স্বয়ং 
তুমিই তিনি” ইত্যাদি। জীবের সহিত অপরাপর, জীবের ও জীবের সহিভ 
জগতের এক সন্বন্ধেও বহু উক্তি আছে। যথা, বায়াজিদের, “সর্প যেরূপ 
কথক পরিত্যাগ করে, তজ্রপ আমিও বায়াজিদত্য পরিত্যাগ করিয়া বাহির 
হইয়া আসিলাম। তত্পরে, আমি দেখিলাম যে, প্রেমিক," প্রিয়া' ও প্রেম 
সকলই এক, কারণ অভেদে ভেদের স্থান নাই,” “আমিই মগ্কপায়ী, আমিই 
মচ্য, আমিই পাত্রধারক৮) সাবিস্তরি "সেই আলোকে “আমি “আমরা? 
অথব] “তুমি নাই 9 “আমি” 'আমরা+ তুমি” ও “সে'_ সকলই 'এক” (উপরে 
দেখুন )) বমীর “মগ, পাত্রধারক, গায়ক, বীণঃ। গীত, প্রিয়াঃ 
প্রদীপ, মন্পান ও তজ্জনিত আননদ-সকলই আমি” (উপরে 
পৃঃ ৯৮ দেখুন )১ ইত্যাদি । অবশ্ত ঈদৃশ সকল উক্তিরই অর্থ এই' নহে ফেঃ 
মানব ঈশ্বর হইতে সম্পূর্ণ অভিন্ন-_স্বরূপতঃ ও গুণতঃ উভয়তঃই, এবং তাহার 
মানবস্বরূপের ঈশ্বর্রণে সম্পূর্ণ নিলা হয়। বস্ততঃ এই' বিময়ে টি 
মতবাদ দৃষ্ট হয় ₹-- 

(১) কোনও কোনও সুফী ঈশ্বরে স্বতন্ত্র নি শাশ্বত জীবন বা 
অক্তিত্বইই মানবজীবনের চরম লক্ষ্য বলিয়া নির্দেশ করিয়াছেন । তীহাদের 
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মতে, “ধ্বংস” (ফানা) শব্দের অর্থ-__মাঁনবের মানবত্বের ও মানবীয় গুণাবলীর 
সম্পূর্ণ ধ্বংস ₹ এবং পস্তিতি' (বাকা ) শব্দের অর্থ_ ঈশ্বরে চিরস্তন স্থিতি, কিন্ত 
স্বতন্ত্র সত্তাবান্‌ ব্যক্তিরপে নহে। একবিন্দু বৃষ্টি সমুদ্রে সম্পূর্ণ লোপপ্রাপ্ত 
হইলেও, তাহার অস্তিত্বের লোপ হয় না। অবশ্ত ইহ বৃষ্টিবিন্দুরূপে, অর্থাৎ 
ভিন্ন স্বতন্ত্র সম্তাবান্‌ পদার্থরূপে আর বিরাজ করে ন।, সত্য ; কিন্তু তৎ্সত্তবেও 
ইছার অস্তিত্বের লোপ হয় শ!--সমুদ্রের সহিত একীভূত হুইয়া ইহ] স্বতন্্ব 
সত্তাহীণভাবেই স্থিতি করে । এতন্রপে, জীবসত্ত৷ ঈশ্বরসত্তায় বিলুপ্ত হইলে, 
জীব ঈশ্বরেই অনন্তকাল স্থিতি করে, অবশ্য স্বতন্ত্রস্তাবান্‌ ব্যক্তিরূপে শহে 
যথা, বায়াজিদ এই মতবাদের প্রপঞ্চনা করিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন, 
“তাহার সকল চিহ্নই বিলুপ্ত হয়! যায়, এবং তাহার সত্তা অপরের সম্তায় 
বিনষ্ট হইয়া! যার, এবং তাহার চিহ্ন অপরের চিহ্কে নিশ্চিহ্ন হইয়! যায়।” 
অপর এক কুফী বাব কৃহী বলিয়াছেন, “তাহার আকুলাকে আমি মোমবাতির 
ন্যায় গলিয়া গেলাম ।-- আমি শুন্যত্বে পরিণত হুইলাম, আমি অদৃশ্য হইয়া 
গেলাম । কিন্ত আমিই সর্ধসত্তাময়ও ।” 

এই সম্প্রদায়ের কৃফীগণ ঈশ্বরে মানবের ঈদৃশ স্বরূপ “ধ্বংস” (ফান! ) 
অপেক্ষাও আরেকটা উচ্চতর স্তরের উল্লেখ করেন__-ইহার নাঁম “ধ্বংসের ধ্বংস” 
(ফানা অল্‌ ফাণা)। “পবঃস*রূপ স্তরেও, ভেদজ্ঞানের কণানাত্র অবশিষ্ট 
থাকে, কারণ তৎকালেও জীবের ঈশ্বরের সহিত একত্বজ্ঞান বিগ্ঘমান থাকে। 
অর্থাৎ সেই সময়েও জীব নিজকে ঈশ্বর হইতে অভিন্ন বলিয়া জানে এবং এই 
জ্ঞানের জ্ঞাতাূপে সে পৃথক সত্তাবন্‌ নিশ্চয়ই । কিন্তু "ধ্বংসের ধ্বংসরূপ”, 
উচ্চতর স্তরে ঈদুশ অভেদজ্ঞানেরও বিলোপ ঘটে, এবং স্বতন্ত্র সত্তারও, 
পরিসমাপ্তি হয়। সময়ধিশেষে, এই স্তরে চেতনার পরিপূর্ণ বিনুণ্তিও ঘটে। 
উন্মা্দনাঘন, ভাবারঢ' ন্অবস্থায় সুফী সাধুগণ আহত হইলেও কোনরূপ 
শারীরিক বেদনা অন্ুতবৰ করিতেন না-এইরূপ বহু গল্প প্রচলিত আছে। 
থা, আবুল খেয়রের পান ছুষ্টক্ষত হওয়ায় উহ| ছেদন করিবার প্রয়োজন হয়, 
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কিন্ত তিনি তাহাতে সম্মতি প্রদান করেন নাই। তাহার শিষ্যদের পরামর্শ" 
সুসারে, চিকিৎসক ধ্যানমগ্ন সাধুর পদচ্ছেদন করেন, কিন্থু তিনি কিছুই 
অনুভব করেন নাই। 

(২) কোনো কোনে। স্ফীসম্প্রদায়ের মতে, ঈশ্বরে স্বতন্ত্র সত্তা্খীল অস্তিত্বই 
মানবজীবনের চরম লক্ষ্য। ঈশ্বরের সহিত মিলন হইবার পরেও মানবের 
মানবত্বের বা স্বতন্ত্র ব্যক্তিত্বের বিনাশ ঘটে না। ইহ হাল্লাজ, বূমী প্রভৃতির 
মত। ইহারা ঈশ্বর ও মানবের একত্ব সজোরে পুনঃ পুনঃ প্রচার করিলেও 
ইহাদের মতে, ঈশ্বরের সহিত একীভূত মানবেরও স্বতন্নস্বরূপ বিনষ্ট 
হয় লা। : 

বিশ্বাত্ববাদী ও বিজ্ঞানবাদী সফীগণও প্ররুতপ্ক্ষে এই শ্রেণাভূক্ত । যদিও 
তাহাদের মতে ঈশ্বর ও মানব স্বরূপতঃ ও গুণণ5ঃ সম্পূর্ণ অভিন্ন, চথাপি 
তাঁহারা একই কালে ঈশ্বরের সহিত মানবের নিগৃঢ়' বাক্তিগত সম্বন্ধের কথাও 
বলিয়াছেন। যথা, জীলী বলিয়াছেন যে, ঈশ্বরৌপাসনা মানবের চিরন্তন 
অবশ্য কর্তব্য । অন্তান্ত স্থফী মরমী কবিগণও ঈশ্বরের সহিত মিলনাবস্থাকে 
প্রেমিক-প্রেমিকার প্রেমোন্ভ্ত অবস্থার তুল্য বলির বর্ণনা করিয়াছেন । 
ঈশ্বরও ভক্ত প্রায়শ: ঘনিষ্ঠ কথোপকথনে রত হুন--ইহাও তীতারা বলেশ। 
অতএব, তক্ত ঈশ্বরের সহিত স্বরূপত: ও গুণতঃ অভিন্ন হইয়াও, হাহা হইতে 
ভিন্ন। ইহা! যুক্তির দিক হইতে অসঙ্গত হইতে পারে। কিন্ত, স্মরণে রাখা 
কর্তবা যে,স্ফীযতবাদ ঘুক্তিমূলক জ্ঞানবাদ নহে,কিন্থ নরমিয়াবাদ”_ভাবাবেশ- 
প্রধান এবং সাক্ষাৎ উপলব্ধিমূলক ধর্ম, যাহা দর্শনশাস্্ের ন্যায়বিচারের সম্পূর্ণ 
বাহিরে । হৃদয়ের বিচার ও মন্তিষ্ষের বিচার এক নহে। অতএব, যাহ] 
দ্বিতীয়টার নিকট বিরোধ-দোষদুষ্ট, তাহা প্রথমটার নিকট সেরূপ না হইতেও 
পারে। ..... 
শেষ প্রশ্ন এই যে, ঈশ্বরের সহিত মানবের মিলন, অথবা মুক্তি; বর্তমান 
জীবনেই সম্ভবপর কিনা? অধিকাংশ সুফীর মততেই,. উহা সম্পূর্ণ সম্ভব? 
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তাহার! বলেন যে, প্রত্যেক স্ফীর একমাত্র কর্তয্য ঈশ্বরের সহিত 
পূর্ণ মিলিত হওয়া।; বর্তমান জীবনেই, পাধিব দেহেই। তজ্ঞন্য স্থলদেহকে 
সর্বপ্রথম বশীভূন্ত করিয়া পবিস্তরীকৃত করা নিতান্ত প্রয়োজন। সাবিষ্তরি 
প্রনুখ স্থফীগণের মতেঃ সাধারণ মানবপক্ষে ঈদৃশ মিলনাবস্থা বর্তমান জীবনে 
লত্য নে । কারণ তাবোন্মন্ত সমাধি অবস্থার অবসান হইলেই, একস্ব 
উপলব্ধিরও অবসান ঘটে, এবং তেদত্রমের পুনরুদয় হয়। অন্যান্য সুফীগণও, 
বলিয়াছেন “রর ঈশ্বরের সহিত মিলনাবস্থা সকলের পক্ষে বর্তমান জীবনে 
নিত্য নছে। আধ্যাস্তঘিক উন্মাদনার উচ্চ শিখর হইতে অকম্মাৎ পাধিব- 
জীবনের গহ্বরে নিক্ষিপ্ত হইয়া বু হুফী তীব্র আক্ষেপ করিয়াছেন । 
যখা, জীলী বলিয়াছেন £ “আমিই ঈশ্বর, আমিই গগতের রাজা, 
সমগ্র স্থ্টির উপাদান কেরল আমিই | দৃষ্ত জগৎ আযারই। অবৃপ্ত জগৎও 
আমারই | কিন্তু, হায়, আমি ঈদৃশ মহান্‌ স্ব্ূপোপলব্ধি হইতে ক্ষুদ্র দাসেও' 
হঠাৎ পরিণত হুইয়া যাই”। সাধারণতঃ, স্ফীগণের মত এই যে» 
কেবল পশ্প্রবন্তকগণই ঈশ্বরের সহিত নিত্য সম্মিলিত, মন্তান্ত সাধুগণ 
নহেন। 

সনাতনপন্থী--সফীগণের মতে অবশ্য ঈশ্বরের দর্শন ইহলোকে নহে” 
পরলোকেই লত্য। 1 

বেদান্তসম্মত 'মুকিবাদের সহিত উপরি আলোচিত স্থফী মুক্তিবাদের 
তুলনা করিবার পূর্বের, প্রধান বেদাস্তসম্প্রদায়ের যুক্তিবাদ সম্বন্ধে অতি 
সংক্ষিপ্ত বিবরণী. প্রদক্ত হইতেছে । - ভারতীয় দর্শনের মতে, সংলার হুঃখাগার' 
এবং সংসার হইতে মুক্তি প্রকৃত মুক্তি | . সংসারের মুল কারণ কর্ম । সকাম; 
কর্ম অর্থাৎ ফলেচ্ছু হইয়া কম করিলেই তাহার ফল ভোগ করিতেই হুইবে। 
তজ্জন্য সংসারে জন্মগ্রহণ আবশ্তক | নূতন জন্মে পুনরায় নৃতন কম্খা সম্পাদিত, 
হয়, তাহাদের ফলও ভোগ কষ্বিরার জন্য পুনরায় জন্ম পরিগ্রহ করিতে হয়। 
এইরূপে ক্রমাগত সকাম কর্ম, জন্ম নব কর্ম, পর্ণ জন্ম, ইত্যাদি ভাবে জীৰ 


শঙ্করের মতে মুক্তির স্বরূপ ১০৩ 


অনাদি, অনন্ত সংসারচক্রে বিঘুণিত হইতে থাকে। ঈদৃশ সংঙ্গারচক্র হইতে 
মুক্তিলাভই মোক্ষ। এই বিষয়ে সকল ভারতীয় দার্শনিক সম্প্রায়ই একমত । 
অর্থাৎ, মুক্তি কি নহে- সংসারাবস্থা নে, ছুঃখাবস্থা নহে--এই বিষয়ে মত- 
দ্বৈধ নাই। কিন্ত মুক্তি কি, ইহার প্ররুত স্বরূপ কি, পে সম্বন্ধে বহু মতভেদ 
আছে। এস্থলে কেবল বেদান্তের কথাই আলোচনীয়। 
পূর্বেই উক্ত হইয়াছে যে, প্রধান বেদান্তসম্প্রদায় পাচটা। শঙ্করপ্রমুখ, 
কেবলাদৈতবাদিগণের মতে। ব্রঙ্গুই একমাত্র সতা, জীব ও জগৎ মিথা! 
মায়ামাত্র। . স্থুতরাং ব্রন্মের সহিত একত্ব উপলব্ধিই চরম্‌ পুরুতার্থ_ বা. মোক্ষ। 
. “আ্ধ্যাস”ই.বন্ধের কারণ । এক বন্তর গুণাবলী অপর এক ভিন্ন :বস্তর উপর 
মপুর্বাক আরোপের নাম. “অধ্যাস”। যথা, রজ্জ্বুর উপর সর্পের গণাবঙ্গী 
_ন্মক্রমে আরোপ করিয়া রক্দস্থলে সর্প প্রত্যক্ষ করার নাম “অধ্যাস।” এই- 
রূপে, ব্রহ্গেও বিশ্বচরাচরের অধ্যাস হইয়াছে ? এবং রজ্জুস্থলে দৃষ্ট সর্পের স্তায় 
বন্ষস্থলে দৃষ্ট জীবজগৎও ঘিথ্যা । কশ্দবশে জীব দেহ, ইন্দ্রিয়। মন, প্রাণ ও 
বুন্নিরূপ “উপাধি”্র সহিত সংশ্লিষ্ট হইয়। সংসারে জন্মগ্রহণ করে । প্উপাধি” 
অভিন্ন? অবিভাজ্য বস্ততে তে-প্রতীতির কারণ। যথা, আকাশ' এক, অভিন্ন, 
অবিভাজ্য সমগ্র সত্তা । কিন্তু ঘটাস্তর্গত আকাশ মহাকাশ হইতে আপাতভিন্ন। 
সুতরাং ঘট আকাশের “উপাধি ।” সংসারী জীব দ্েহমনের ধর্ম আত্মায় 
অধ্যাস বা আরোপ করিয়া অশেষ ছুঃখভাগী হম্ব। অর্থাৎ সে দেহ মন 
প্রন্থতিকে আত্মা বলিয়া ভ্রমে পতিত হয়, এবং নিজকে অপরাপর জীব ও ব্রন্গ 
হইতে ভিন্ন বলিয়া! মনে করে। যথা, এক ঘটাস্তর্গত আকাশ অপর এক 
ঘটাস্ত৫ ত আকাশ ও মহাকাশ হইতে প্ররুতারপে অভিন্ন হইলেও ঘটব্ূপ 
উপাবি দ্বারা 'িন্ন প্রতীত হয়। কিন্তু ঘট ছুইটী চূর্ণ কত্সিলেই, সেই ছুই 
ঘটাস্তর্গত আকাশ ও মহাকাশে বিন্ুমাত্রও ভেদ থাকে না।' সমভাবে, 
দেহেক্রিয়রূপ উপাধির অর্থাৎ দেহেন্দ্রিয়ে আত্মার অধ্যাসের, ধিলয় হইলেই 
জীবের সহিত জীবের, ও জীবের সহিত ব্রহ্ষের কোনোরূপ ভেদ থাকে, ন- 


১০৪ বেদাত্ত ও সুষ্টী দশ 


সকলই এক অখণ্ড ব্রহ্মসত। হইয়! যায় । এস্থলে স্মরণ রাখা কর্তব্য যে, উপাধির 
অন্তিদ্রই কেবল বন্ধের কারণ নহে, আত্মায় উপাধ্ির অধ্যাসই প্রকৃত কারণ। 
তজ্জন্য অধ্াসের অভাবই মুক্তিঃ উপাধির পিলয় হউক আর নাই হউক। 
দেতেন্দি£বিশিঞ্ জীবও মুক্তিলাভ করিতে পারে, যদি সে তাহার আত্মার 
গ্রক ত স্ব্ধপ অবগত হইয়া, দেহ-মনের পর্ন মাত্র আর আরোপ না করে। 
ঈদৃশ যুক্তির শাম “জীবন্ুক্তি”- অর্থাৎ জীবিত অবস্থাতেই, বর্তমান দেহ- 
পাতের পূর্বেই যুক্তিলাত। প্রকৃতপক্ষে অবন্ঠ অধাসের অবসানই উপাধিরও 
অবসান। কারণ দেহ-মন প্রভৃতি বিদ্যবণ থাকিলেও অধ্যাসমুক্ত জ্ঞানীর 
নিকট ভাহার] “উপাধি” অথবা ভেদকারক *ভে। অপর এক প্রকারের ও 
মুক্তি? কথ! অন্যান্য সম্্রদায় বলেশ | তাঁভার নাম “বিদেহ-মুক্তি”। অর্থাৎ 

যান দেহপাতের পর, স্কুল ও হুক্ম শরীর ধৰংস হইবার পরেই, মুক্তিলাভ । 
শঙ্করের মতে প্রকৃত ব্রঙ্গজ্ঞানিগণ এই জগন্ছেই মুক্তিলাভ করিতে, অর্থাৎ 
বরন্ষের সহিত স্বীয় অভিন্নতা সাক্ষাৎ উপলব্ধি করিতে পারেন। অতএব, 
শক্করের মতে, মুক্তি জীবের জীবত্ব বা 'আমিহ্ের সম্পূর্ণ বিনাশ । মুক্ত জীব 
স্বয়ং ব্রহ্ম । হজ্জন্য আতি বলিয়াছেন (ডান্দোগো।পনিবদ্‌ ৬-৮) “তৎ্ ত্বম 
অসি” £ “তিনিই (ব্রহ্ম ) তুমি (জীব )1” 

রামান্ুজপ্রমুখ খিশিষ্টাদ্বৈত সম্প্রদায়ের মতে, জীবজগণ্ মিথ্যা, মায়ামাত্র 
নহে, কিন্ক ত্রন্দের পরিণাম, গুণ ও অংশনূপে ত্রহ্গেরই সায় সত্য | জীব- 
জগৎ ব্রহ্দ তত সম্পূর্ণ তীর শডে, কিন্ত স্বরূপতঃ অভিন্ন, ধর্তঃ 
ভির। য৭:) কারণ ও কার্য স্বূপতঃ অভিন্ন, কিন্তু ধর্তঃ ভিন্ন । মৃতপিও 
(কারণ) মৎস্থরূপঃ যুখায় ঘটও (কার্ধা) মুতস্বরূপ, অতএব স্বরূপতঃ উভয়ে 
অভিন্ন । এ£কস্থ মুত্তিকা গোলাকৃতি এবং ইভা দ্বারা জল আহরণ করা 
যায় নং মুগ্য় ঘট ভিম্বাক্ৃতি এবং ইহা! ছারা জলাহরণ করা যায়। অতএব 
উভয়ের গুণ ও কার্য্যক্ষমত! ভিন্ন । তজ্ঞন্ত ইহারা ধর্্বতঃ ভিন্ন। ব্রহ্ম কারণ, 
জীবক্তগৎ কাধ্য ; অতএব ব্রপ্ধ ও জীবজগৎ স্বর্ূপতঃ অভিন্ন, গুণতঃ ভিন্ন । 


রাখান্ুজের মতে মুর্তি র স্বরূপ . ১০৫ 


রামান্থজের মতে মুক্তি জীবের জীবত্বের বিনাশ নহে, পরিপূর্ণ ধিকশি। 
“জীবত্বের, বিকাশ অর্থ জীবের স্বরূপ ও গুণের চরমৌতকর্ষ। ভীৰ 
জ্ঞানানন্বস্বরূপ, কিন্তু বদ্ধাবস্থায় জীবের ঈদৃশ স্বরূপের পুর্ণ অভিব্যক্তি 
সম্ভবপর হয় না, সুতরাং বন্ধজীব অজ্ঞ ও ছুঃখভাগী | পুনরায়, জীব জ্ঞাতা, 
কর্তা ও ভোক্তা__কিন্ত এই সকল গুণেরও পরিপূর্ণ বিকাশ বদ্ধাবস্থায় 
হইতে পারেনা । বদ্ধজীবের জ্ঞান, কন্মন ও ভোগশক্তি অন্তি অল্প । - তজ্জন্ত 
সে জ্ঞাতা হইযাও অজ্ঞ বা অলজ্ঞ, কর্তা ভইঘ়াও ক্ষুদ্রশক্তি, ভোক্তা হইয়াও 
দুঃঘী। ঘুক্তজীবই কেবল জ্ঞাতা ও সর্বজ্ঞ, কর্তী ও সর্বশভ্তি, তোক্তা ও. 
পূর্ণ আনন্দমর। এইরূপে জীব পূর্ণ আত্মস্বন্ূপ প্রাপ্ত হইয়া ত্্গস্বরূপ 
প্রাপু হয়। বর্গন্বরূপ” প্রাপ্তির অর্থ ব্রহ্গসাদৃশ্তলাভ। মুক্তজীব বন্গেরই 
স্যার সচ্চিদানন্দস্বরূপ, এবং ব্রহ্গের অগ্তান্ত সকল গুণভাগী হয়। কবল 
দুটা বিধয়ে ব্রহ্ম হইতে ভিন্নই থাকে। প্রথমতঃ ব্রঙ্গ বিত+ মুক্তজীবও 
অণু। দ্বিতীয়তঃ, ব্রহ্ম জগতের অষ্টা, পালক ও ধ্বংসকর্ভী, কিন্ত মুক্ত 
জীব সষষ্ট্যাদ্ি শক্তিবিহীন। অতএব মুক্ত জীব ব্রহ্গস্বদূপ হইলেও 
পুথক্সত্তাবান। অর্থাৎ মুক্তজীব ব্রদ্মসদুশ। বরন্ধাধীন সভা । ঈশ্বর ও 
জীবের শাশ্বত সম্বন্ধ উপাস্ত-উপাসক সম্বন্ধ । নুক্তভীনও ত্রহ্গ হইতে অভিন্ন 
হইয়াও ভিন্নঃ সর্বশক্তিমান্‌ হইয়াও ব্রঙ্গাশ্রিত ও ব্রহ্ম পরিচালিত : সর্বজ্ঞ, 
আপ্তকাম ও সর্ধবানন্দময় হইয়াঁও ব্রন্দের একনিষ্ঠ সেবক ও শক্ত । অতএব, 
রামান্থজের মতে 'ভীব স্বরূপতঃ ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন, ইভার অর্থ এই নহে 
যে, জীবের স্বীয় স্বরূপ বরহ্গন্বূপে লোপ প্রাপ্ত হয়। ইহার অর্থ এই যে, 
জীব ব্রহ্গসদূশ সচ্চিদানন্দন্বরূপ ও অপরাপর এশ্বরিক 'গুণবিনগুত'ভয়, কিন্ত 
পৃথক স্বরূপবান্ই থাকে। ত্রহ্ষসদৃশ ও বরঙগান্তর্গত হইলেও জীব পৃথকৃসভ্তাবান্, 
অবশ্থ শ্বাধীন সভাবান্‌ নহে, পরাধীন সস্তাবান্‌। 

রামাস্জ বিদেহযুক্তিবাদী । তাহার মতে, প্রথমতঃ দেহন্িবিশিষ্ট 
জীব ব্রহ্গজ্ত ও আত্মজ্ঞ হইলেও, দেহমনের ধর্ধ, অবস্থা প্রতি ছারা আকিষ্ট 


১০৬. বেদান্ত ও সুফী দর্শন 


না হইয়াই পারে না। ক্ষুধা, তৃষা, রোগ, বেদনা! প্রভৃতি প্রকৃতপক্ষে 
দেহ মনেরই ধন, আত্মার নহে, তথাপি জ্ঞানীও ক্ষুৎপিপাসা-ক্রিষ্ট হন ও 
বেদনা ঞভোগ করেন। দ্বিতীয়তঃ, জীবের স্বরূপ ও গুণের পূর্ণ বিকাশই 
মুক্তি, কিন্ত ঈদুশ বিকাশ দেহবিশিষ্ট জীবের পক্ষে. সম্পূর্ণ অসম্ভব । দেহ- 
মনোবদ্ধ জীর ব্রন্গের সায় সচ্চিদাপন্দস্বরূপ ও অসংখ্যয কল্াাণগুণমণ্ডিত 
হইতেই পারে না। অতএব দেহশৃঙ্খলমুক্ত জীবই প্রকৃত মুক্ত । 
৮ নিষ্বার্কপ্রমুখ দ্বৈভাদ্বৈতবাদিগণের মতে, জীব জগত ব্রহ্ম হইতে স্বরূপতঃ 
গুণতঃ উভয়তঃই ..ভিন্নাভিনন। নিশ্বার্কের মতে, কাধ্য কারণ হইতে 
স্ব্ূপতঃ ভিন্ন ও অভিন্ন উভয়ই ; এবং ধর্ধ্দ:ও ভিন্ন ও অভিন্ন উভয়ই। 
যথা মুগ্ময় ঘট মৃতৎ্পিও হুইন্তে স্বর্ূপতঃ অভিন্ন, কারণ উভয়েই মৃত্তিকা 
স্বতাব। তাহ সত্ত্বেও ঘট ঘটই, পিগ্ড নহে); অতএব ঘটস্বর্ূপ পিওু- 
স্বরূপ হইতে ভিল্লও পিশ্চয়ই। পুনরায়, পিগ্ডের ও ঘটের গুণ ও কার্ধা- 
বলী ভিন্ন; ইহা'.সন্বেও মৃত্তিকাগত ধন্্ম উভয়েই বিদ্যমান বলিয়া! ইহার! 
ধর্মত১ও অভিন্ন। অতএব কাধ্য ও কারণ, জগৎ ও ব্রহ্ম স্বূপতঃও' 
তিন্নাভিন্ন, ধন্মতঃও ভিন্নাভিন্ন । 

মুক্তিবিষয়ে নিম্বাক ও রামান্্ক্ত একমত । মুক্তজীব ব্রহ্মসদৃশ মাত্র, 
্রন্ধ হইতে অভিন্ন নহে, এবং পৃথক্সত্তাবান। নিগ্গার্কও বিদেহমুক্তিবাদী | 

মধ্বপ্রমখ দ্বৈবাদিগণের মতে, জ্রীবঙ্গগণ্ ব্রহ্ম হইতে ণিত্যতিন্ন। 
ব্রহ্ম নিয়ন্তা, জীবজগৎ নিয়ম্য, ব্রহ্গ উপাশ্ত, জীব উপাসক ) এবং নিয়স্ত! 
নিয়ম্য, উপাস্য ও উপাসক স্ব্বদাই পরস্পর ভিন্ন । মধ্বের মতে, নিষ্- 
লিখিত পঞ্চবিধ ভেদ অনাদি ও নিত্য ।__ (১) জীবেশ্বর ভেদ। অন্ুপ্রমাপ 
ও স্থষ্ট্যার্দিশক্তিহ্ীন ভীব ঈশ্বর হইতে বন্ধ, মুক্তি সকল অবস্থাতেই সম্পূর্ণ 
ভিন্ন। (২) জড়েম্বর ভেদ। অচেতন জগৎও ব্রহ্ম হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন। (৩) 
জীব ভেদ | একক্রীব অন্ত জীব হইতে ভিন্ন । (৪) জড়জীব তেদ। জীব জগৎ 
হইতে ভিন্ন। (৫) জড় তেদ। জড় বস্তুর এক অংশ অন্ত অংশ হইতে ভিন্ন। 


মধ্ৰের মতে মুক্তির স্বরূপ ১০৭ 


বর্ম ও ঈশ্বরের ভেদ নিত্য বলিয়া, মুক্ত জীবগণও ব্রহ্ধ হইতে ভিন্ন ও 
পরস্পর ভিন্ন। মুক্তি ভীবের জীবত্বের বিনাশ নচে, পরিপূর্ণ বিকাশ । মুক্তি 
্রহ্গস্বরূপত্ব লাত নহে। মুক্তজীব “বল ব্রহ্গসদৃশ হয় মাত্র । মুক্তক্ীবও 
ব্রহ্মের সেবক, উপাসক ও ব্রচ্জাধীন | মধ্যের মতে, ব্রহ্ম ও জীবের অতেদ- 
জ্ঞান মুক্তির কারণ ত নহেই, উপরস্ত জীবের . অনন্ত নরকবাষের কারণ । 
কোনও প্রার্থী য্ধি নৃপতির নিকট নৃপতিপদই প্রার্থনা করে; "তাহা 
হইলে সে স্বীয় প্রার্থিত বস্ত লাভ করা দূরে থাকুক, নৃপতি কুক নিহত 
হয়) কিন্, বিনীতভাবে রাজার সেবা! করিলেই সে রাজপ্রসাদ লাভ 
করে। তও্ররপ, ক্ষুত্ব জীব সর্বশক্তিমান্‌ ব্রন্মের সমান হইবার স্পর্ধা করিলে 
অন্ধতমস্‌ নরকগামী হয়। মধ্বও বিদেহমুক্তিবাঁদী । 

বল্পভপ্রমুখ তদ্ধাদ্বতবাদিগণের মতে, ব্রঙ্গই স্বয়ং জীব্জগদরূপে 
আবিভূতি হুন্। অতএব ব্রঙ্ধা ও জীবজগৎ অভিন্ন । জীবজগৎ ব্রন্গের 
অংশ, কাধ্য ও ব্রন্ধাত্মক বলিয়া! ব্রন্ষেরই স্তায় সত্যও নিত্য। কার্য ও 
কারণ অভিন্ন! যথা, মৃৎপিও ও মৃণ্ময় ঘট অতিন্ন, কারণ উভয়েই মৃত্তিকা! 
মাত্র। তদ্রপ, ব্রহ্ম ও জীবঞ্জগগৎ ও অভিন্ন। যেরূপ কুগুলীরুত সপঞ্জ 
প্রসারিত সর্প অভিন্ন, তন্রপ সচ্চিদানন্স্বরূপ বর্ষ, এবং সচ্চিতস্বূপ জীৰ 
ও সতস্বরূপ জগৎ অভিন্ন। ব্রহ্ম কেবল জীবজগণ্ অগ্টা নছেনঃ স্বয়ংই 
জীবজগৎ । জীব সত্যই ব্রহ্গ, জগৎও সত্যই ব্রহ্ম । শঙ্করের মতে, ব্রহ্মই' 
একমাত্র সতা, জীবঞ্ঞগৎ মিথ্যা, মায়! মাত্র; বল্লতের মতে, ব্রন্মই একমান্্র 
সত্য, জীক্জগত্ মিথা। নহে, কিন্তু ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন। ইন্পতের 
মতে, ছুইটী সা বস্তর ভিতরই অভিন্ন সম্বন্ধ সম্ভব; একটী দত্য ও 
একটী মিথা।বস্বর ভিতর কোনোপ্রকার সম্বন্ধই সম্ভব নহে। যথা “মৃগ্ময় 
ঘটই মৃত্তিকা”-__এস্থলে ছুইটি সত্য বস্ত, ঘট” ও ঘ্মৃত্তিকার' তিতর; 
অতিরতা৷ নিদ্দিষ্ট হইয়াছে] কিন্ত “মুগ্মস্র ঘটই ,মরীচিকা”__এই বাক্যটা 
অর্থহীন, যেহ সত্য প্ঘট' ও মিথ্যা 'মরীচিকা" অতি হইবে কিরূপে £ 


"১০৮ বেদাস্ত ও হ্‌ফী দর্শন 


ততদ্রপ, “জীবই ব্রহ্গা” এই বাক্যটীর অর্থ এই যে, “জীব, ও অঙ্গ” এই সত্য 
পদার্থদ্ব় অভিন্ন। কিন্তু 'জীবাকে মিথ্যা বলিয়। গ্রহণ করিলে বাকাটা 
অর্থহীন হুইয়া পড়ে। 

মুক্তজীব ব্রহ্গের সহিত স্বীয় অভিন্নত্ব উপলব্ধি করে। কিছু 'মুক্তজীবও 
পৃথক্সত্তাবান্‌ ও ব্রন্মের দাস। বল্লভও বিদেহমুক্তিবাদী। 

(৯ উপরি আলোচিত (পৃঃ ৯৮) চারিটা সুফী মুক্তিবাদের ম:বাঃ প্রথমটার 
সহিত মধ্বমতের কিয়দংশে সাদৃশ্ত আছে। এই প্রথম মহান্গুসারে, (কক) 
জীব সর্বদাই ঈশ্বর হইতে স্বরূপতঃ ও গুণতঃ সম্পূর্ণ তিন্ন। ধে) মুক্ত- 
জীবও কদাপি ঈশ্বর হইতে অভিন্ন, ঈশ্বরস্ব্ূপ ও ঈশ্বরুণমণ্ডিত হইতে 
পারেন ন1। (গ) মুক্ত জীব ঈশ্বর হইতে অভিন্ন ত নহেনই, এমন কি ঈশ্বর- 
সদুশও নহেন, কিন্তু সম্পূর্ণ ভিন্ন। (ঘ) মুক্তজীব ঈশ্বর হইতে পৃথক সত্তাবান্‌, 
দসান্ুদাস ও সর্বাংশে ঈশ্বরাধীন। (উ)বদ্ধ ওমুক্ত জাবের মধো গ্রাভেদ 
ঈশ্বর হইতে ভিন্নতা ও অতিন্নতা, অথব৷ ঈশ্বরের সহিত সাদএ্ের দিক হইতে 
নহে-_ঈশ্বরাজ্ঞাবীনতার দিশ্ হইতে । বদ্ধজীবও সম্পূর্ণ ঈশ্বরভিন্ন, মুক্তজীবও 
সম্পূর্ণ ঈশ্বরভিন্ন। কিন্ত বদ্ধক্তীব স্বতন্ত্র ইচ্ছা ও প্রচেষ্টাীল, ঈশ্বরান্াবহ 
নহে; মুক্তজীব স্বতন্্ ইচ্ছা ও প্রচেষ্টাভীন, ও সম্পূর্ণরূপে ঈশ্বর!জ্ঞাবহ, এইমাত্র 
প্রতেদ। 

নধ্নের মতে, (ক) জীব সর্বদাই ঈশ্বর হইতে স্বরূপতঃ ও গুণতঃ সম্পূর্ণ 
ভিন্ন। এই বিষয়ে উভয় মতে প্রভেদ নাই। (থ। মুক্ত জীন কদাপি ঈশ্বর 
হইতে অভিন্ন ও ঈশ্বরস্বূপ হইতে পারে না। কিন্ত মুকতীব ঈশ্বরের 
কোনও কোনও গুণগ্রামে বিভূষিত হয়-_যথা মুক্তজীবও ঈশ্বরের স্ায় ছুঃখ- 
মুক্ত ও আনন্দময় । (গ) মুক্তজীব ঈশ্বরের সভিত অভিন্ন না ভহ্লেও ঈশ্র- 
সদ্দশ । উভয়ের মধো গুণসাদৃশ্ত আছে । এই বিষয়ে উভর মতে প্রভেদ 
"আছে । মধ্বের মাতে গুণসাদৃশ্তয থাকিলেও কিন্ক তিন্নতার বাধ হয় না। 

»মাঞ্জার ব্যান্রসদ্রশ হইলেও বাঘ হইতে ভিন্ন পুথক জন্ত; ন্বন্ধপ মুক্তজীব 


বল্পতের মতে মুক্তির স্বরূপ ১০৯ 


্রহ্মসদৃূশ হহলেও ব্রহ্মতিন্ন পৃথক সত্তা । (ঘ) এই বিষয়ে উভয় মত এক। 
উভয় মতেই প্রেমিক-প্রেমিকার সম্পর্ক অপেক্ষ! প্রভূ-ভত্যের সম্পর্কেই 
অধিক জোর দেওয়া হইয়াছে। ঈশ্বর ও মানবের সন্বন্ধ তয়, শ্রদ্ধা, সন্ত্রমূলক ? 
প্রেমোন্মাদন! বা আবেগমূলক নছে। অন্তান্ত সধীসম্প্রদায় অবশ্য ভয় অপেক্ষা 
প্রেম, শ্রদ্ধা অপেক্ষা আবেগ, সন্ত্রন অপেক্ষা উচ্ছ্রাসের উপরই জোর দিয়াছেন। 
কিন্তু উক্ত সনাতনপন্থী হুফীগণ প্রেমোন্মত্ততা অপেক্ষা স্থির ধীর শ্রদ্ধামূলক 
তক্তিরই অধিক পক্ষপাতী । তীহাদের ন্যায় মধ্বের ভক্তিও এশ্বর্ধয প্রধান! 
(শ্রদ্ধাপ্রধানা), মাধুধাপ্রধানা (রাগপ্রধানা) নহে। () বদ্ধ ও মুক্তজীবের 
প্রভেদ ভিন্নতা বা অভিন্নতার দিক হইতে নহে, কিন্তু ঈশ্বরসাদৃশ্ত ও. 
ঈশ্বরাজ্ঞাবহতা 'এই উতয় দিক হইতে । বদ্ধজীব ঈশ্বর ভিন, কিন্ত ঈশ্বরসদৃশও 
নহেন এবং ঈশ্বরাজ্ঞাবহও নহে। মুক্তজীব ঈশ্বর ভিন্ন, কিন্তু ঈশ্বরসদশ ও. 
ঈশ্বরাজ্ঞাবত | এই বিষয়ে উভয় মতের আংশিক (ঈশ্বর সাদৃশ্ঠ সম্বন্ধে ) প্রভেদ 
আছে । 

(২) দ্বতীয় সবফী মতবাদের সহিত কিয়দংশে বল্পভের মতের সাদুশ্য 
আটে । (ক) উতর মতেই জীবজগৎ ঈশ্বরের অভিব্যক্তিনপে ঈশ্বর হইতে 
অতিন্ন ভইলেও মিথ্যা নহে, ঈশ্বরেরই ন্ায় সত্য। জীলীর ন্যায় বল্পভও 
বলিরাছেশ খে, প্রকৃতপক্ষে ঈশ্বরকে জগতত্রষ্টা ও জগল্লীন বলা যায় না । থেরপ 
অগ্নি বিস্ফ,লিঙক্ষের শ্রষ্টা অথবা বিক্ষ,লিঙ্গে লীন নহে, কিন্ত স্বয়ংই বিদ্ষলিক্ঞ 
যেরূপ সপ স্বীয় ক'গল অস্টা অথবা কুগুলে লীন নহে, কিন্তু স্বয়ংই কুওল, তজ্রপ 
ঈশ্বর জগৎ সৃষ্টি করেন নাই, কিন্তু স্বয়ংই জগৎ; ঈশ্বর জগতে লীনও নহেনঃ 
কিন্ত স্বয়ংই জগত (পৃঃ ২৫)। সুতরাং ঈশ্বর ও জগতের সন্বপ্ধকে কারণ- 
কাধ্য সম্বন্ধ অপেক্গ! অভিব্যক্ত-অভিব্যক্তি সম্বন্ধ বলাই সমীচীন। (খ) উভয়. 
মতের প্রতেদ এই যে, বিজ্ঞানবাদী স্ফীগণের মতে মানব ঈশ্বরের পরিপূর্ণ 
অভিব্যক্তি, 'ংশমাত্র নহে । অতএব ঈশ্বর ও মানব অভিন্নই কেবল নহে”, 
সমপরিমাণও | কিন্ত বল্পভের মতে জীব ও জগণ্ ঈশ্বরের আংশিক অভিব্যক্তি" 
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মাত্র, পুর্ণ নহেন। ঈশ্বর সচ্চিদানদন্বরূপ, সচ্চিদানন্দময়। তিনি অচিস্তা 
শক্তিদ্বারা স্বীয় চিৎ ও আনন্দগুণকে. আবৃত করিলে জগৎ) ও কেবল আনন্দ 
গুণকে আবৃত করিলে জীবের সৃষ্টি হয়। অর্থাৎ ব্রঙ্গের সৎ ও চিদ্‌গুণের 
আবির্ভাবই বা প্রকাশই জীব এবং তাহার সদ্গুণের আবির্ভাবই জগৎ। এই 
রূপে ব্রহ্ম সচ্চিদানন্দন্বরূপ, জীব সচ্চিৎস্বরূপ ও জগৎ সংস্বপ। তঙ্জন্ত 
ঈশ্বর ও জীব অভিন্ন হইলেও সমপরিমাণ নহেন, যেরূপ অগ্সিও বিশ্ফলিঙ 
অভিন্ন হইলেও অগ্মি বিপ্ফুলিঙ্গ হইতে বৃহত্তর । (গ) উভয় মতেই মুক্তজীব 
ঈশ্বর হইতে অভিন্ন হইলেও পৃথকসত্তাবান্‌ । (ঘ) উভয় মতেই ঈশ্বর ও 
জীবের নিতা উপান্ত-উপাসক সম্বন্ধ । অবশ্ত বিজ্ঞানবাদী হুফীগশের মত যে 
এ বিষয়ে অযৌক্তিক, তাহা পূর্বেই উক্ত হইয়াছে (পৃঃ ১০১)। (উ) উভয়- 
মতেই এই্বরধাপ্রধানা ভক্তি অপেক্ষা মাধুর্যযপ্রধান! তক্তির স্থানই সমধিক 
উচ্চ। ঈশ্বর ও মানবের সম্বন্ধ প্রভৃ-ভূত্যের সম্বন্ধ নহে, প্রেমিক-প্রেমিকা 
সম্বন্ধ । 

(৩) তৃতীয় হ্ফীমতের সহিত অহ্বৈতমতের আপাতদৃষ্ট সাদৃশ্ত আছে। 
(ক) সাবিস্তরির মতে অসতে সৎ পরমাত্মা প্রতিফলিত হইলে জগতের 
উৎপত্তি হয়। এই অসৎ কিরূপ সে সম্বন্ধে তিনি স্পষ্ট আলোচনা করেন 
নাই। কিন্তু ইহা শঙ্করের “মায়ার” তুল্য । শঙ্করের মতে, মায়াশকির 
সাহায্যে ব্রহ্ম মিথ্যা জগৎ হ্যহি করেন, যেরূপ নিপুণ মায়াবী অথবা এরঙ্জ- 
ক্লালিক এক বস্তুর স্থলে অপর এক বন্ত স্থ্টি করিয়! দর্শকবৃন্দকে চমতকৃত 
করিয়া দেয়। পরবর্তী অদ্বৈতবাদিগণের প্রতিবিশ্ববাদ মতে, ব্রহ্ম মায়া বা 
'বিষ্ঠায় প্রতিবিষ্বিত হইলে জগৎ প্রপঞ্চের উদ্ভব হয়। (খ) সাবিস্তরির মতে 
সৎ পরমেশ্বর জগতে সত্যই পরিণত হন না, কিন্ত পরিণত "হইয়াছেন বলিয়া 
প্রতীত হন মাত্র। ইহা শঙ্করের বিবর্তবাদের অন্থরূপ। . কারণ .হইতে 
সভ্য কাধ্যোৎ্পন্তির নাম “পরিণাম' | কারণে মিথ্যা কাধ্য প্রতীভির নাম 
বিবর্ত' । থা, দধি ছুপ্ধের পরিণাম, কারণ ছুগ্ধ সত্যই দরখিতে পরিণত হয়, 
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বং কারণ ছুগ্ধ ও কার্ধ্য দধি উভয়েই সমান সত্য। কিন্তু রঙ্জুতে সর্প ভ্রম 
কালে, সর্প রজ্জুর বিবর্ত মাত্র । এন্থলে রঙ্জু রজ্জুই থাকে, সর্পে পরিণত হয় 
না এবং রজ্ছুই কেবল সত্য, সর্প নহে । অপরিবর্তনীয় ব্রঙ্গও সত্যই জগতে 
পরিণত হন না, অতএব জগৎ বর্গের বিবর্ত, পরিণাম নহে । (গ) সাবিস্তরির 
মতে অসৎ হুইতে উত্তত জগৎ সৎ ও অমৎ উভয়ই। শক্করের মতেও, জগৎ 
সদসদৃবিলক্ষণ ও অনির্ধচনীয়। ইহা সৎ নহে, কারণ সৎ নিত্য, যথা ব্রহ্ধ। 
ইহা অসৎও নহে, কারণ অসৎ প্ররত্যক্ষীভূতই হয় শা, যথা গগন-কুস্থম | 
অতএব হছা! অনির্বচনীয়। (ঘ) সাবিস্তরির মতে, ব্রন্ধই একমাত্র সৎ জীব ও 
্ধগৎ মিথ্যা, মায়ামান্র। জীব ও জীবের এবং জীব ও ঈশ্বরের ভেদ ত্রাস্ত 
প্রত্যক্ষ। শঙ্করের মতেও এক ঘটান্তর্গত আকাশ যেরূপ অপর এক ঘটান্তর্গত 
আকাশ ও মহাকাশ হইতে অভিন্ন, তদ্রপ সকল জীব ও ব্রহ্গ অভিন্ন _বরঙ্গই 
একমাত্র সত্য, জীবজগৎ মিথ্যা, মায়ামাত্র। (ড) সাবিস্তরি বারংবার 
জগৎকে স্বপ্ন ও কল্পনাতুল্য বলিয়া বর্ণনা করিয়াছেন, কিন্ত জগদ্ভ্রম ও 
স্বপ্নত্রমের মধ্যে কোনরূপ প্রতেদ করেন নাই। কিন্ত শঙ্কর জগদ্ন্রম ও 
স্বপ্নভ্রমের ভিতর বিশেষ প্রভেদ স্থাপন করিয়াছেন, এবং তাহার মতে জগৎ 
মিথ্যা সন্দেহ নাই, কিন্ত ইহা গগন-কুন্মের স্তায় শূন্য অথবা স্বপ্নের স্তায় 
ক্ষণস্থায়ী নহে । অদ্বৈতবাদিগণ ত্রিবিধ সত্তার উল্লেখ করিঘাছেন_ প্রাতভি- 
ভাষিক, ব্যবহারিক ও পারমার্থিক | এই মতের নাম “সতাত্রৈবিধ্যবাদ”। 
শস্থলে সর্বশুদ্ধ চারিটী পক্ষ সম্ভবপর হয়। প্রথমতঃ, অসৎ অথবা তুচ্ছ, অর্থাৎ 
যাহা কদাপি প্রত্যক্ষ করা যায় না; যথা গগন-কুসুম । দ্বিতীয়তঃ, প্রাতি- 
তাসিক সত্তা! অর্থাৎ যাহ। প্রথমে সত্যরূপে প্রত্যক্ষীভূত হয়, কিন্তু পরে শীঘ্বই 
অপর প্রত্যক্ষদ্বারা ৰাধিত বা মিথ্যা প্রমাণিত হইয়া যায় ; যথা স্বপ্ন, রজ্জুতে 
সর্পন্রম ১ স্বপ্ন জা গ্রত্প্রতাক্ষ দ্বারা এবং সর্প প্রত্যক্ষ রজ্জুপ্রতাক্ষ দ্বারা মিথা? 
প্রমাণিত হয়] তৃতীয়তঃ, ব্যবহারিক সত্তা, অর্থাৎ যাহা প্রথমে: সত্যরূপে 
পত্যক্ষ হয়; পরে ব্রহ্গজ্ঞানোদক্নের সঙ্গে সঙ্গে বাধিত হয়, বথা 'জগৎ। চতুর্থতঃ, 
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পারমার্থিক সত্তা, অর্থাৎ যাহা কদাপি বাধিত হয় না; যথা ব্রহ্ম। এন্কলে 
প্রাতিভাসিক ও ব্যবহারিক সত্তা “সত্ব!” নামে অভিহিত হইলেও প্ররুতপক্ষে 
“মিথা+| “মিথ্যা” শব্দের অর্থ, যাহ প্রথমে প্রত্যক্ষ হয় কিন্ত পরে বাধিত 
হইয়া যায় ; অর্থাৎ যাহা! আকাশ-কুন্থমের স্তায় অসৎ অথব। অপ্রতাক্ষম্বরূপও 
নহে ; পুনরায় ত্রন্গের সায় অবাধিতস্বরপও নহে; কিন্তু প্রথমে প্রতাক্ষ 
পরে বাধিত । প্রাতিভাসিক ও ব্যবহপ্নিক উভয়েই মিথ্যা হইলেও উভয়ের 
মধো ভেদ আছে । প্রাতিভাসিক অপেক্ষাকৃত অল্পস্থায়ী, অর্থাৎ অধিক শরীপ্র 
বাধিত হইয়া যায়। প্রত্যহ প্রত্যুষে স্বপ্নত্রমের অবসান ঘটে, এবং রজ্জতে 
দু সর্পও শীগ্রই বিলীন হইয়া যায়। কিন্তু বাবহারিক অতিদীর্ঘকালস্থায়ী 
জন্মজন্মান্তরব্যাপী, এবং ব্্মজ্ঞানোঁদয়ের পূর্ব্বে ইহার বিনাশ নাই। অতএব 
অদ্বৈত মতে জগৎ মিথ্যা হইলেও স্বপ্ন বা কল্পনাতুল্য নহে। এই বিবয়ে 
সাবিস্তরির সহিত ইহার প্রভেদ বিদ্যমান । 

ইভা ব্যতীত ও দ্ধের দিক হইতে শঙ্করের সহিত সাবিস্তরির মূলগত 
প্রভেদ। তাহ! নিয়ে আলোচিত হইতেছে । (“সুফী মরমিয়াবাদ” দেখুন )| 

(8) চতুর্থ সুফী মতের সহিত রামান্জ ও নিষ্বার্ক মতের কিয়দংশে সাদৃশ্য 
পরিলক্ষিত হয়! (ক) রূমী ও হাল্পলাজের মতে জীব ঈশ্বর হইতে ্বরূপতঃ 
ভিন্ন, কিন্ত ধর্মত: অভিন্ন। রামান্থজের মতে, জীব ঈশ্বর হইতে স্বরূপতঃ 
অভিন্ন, কিন্ত ধর্মতঃ ভিন্ন । কিন্তু বিশ্লেষণ করিলে দেখ! যাইবে যে, উভয় 
মতের পার্থক্য কেবল শব্গগত, অর্থগত নহে। প্রথমতঃ, রূমীর মতে, জীব 
ঈশ্বর হইতে স্বরূপতঃ ভিন্ন সত্য, কিন্তু সম্পূর্ণ ভিন্ন নহে, কারণ তাহা হইলে 
উভয়ের মিলন ও গুণতঃ অভিন্রত্ব সম্ভব নহে । যথা, অঙ্গ অঙ্গী হইতে ভিন্ন 
স্বরূপ ও পৃথক সভাবান্‌ নিশ্চয়ই, কিন্ত ইহা সেও অঙ্গী হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন 
স্বূপও নহে । পুনরায়, রামানুজের মতে জীব ঈশ্বর হইতে স্বরূপতঃ 
অভিন্ন সত্য, কিন্তু সম্পূর্ণ অভিন্ন নহে, কারণ তাহা হইলে ভীব পৃথক্‌ সত্তাবান্‌,. 
হইতে পারে না। অতএব রমীর স্বর্ূপতঃ ভিন্নতা ও রামান্থুজের স্বরূপতঃ 


রূমী ও রামানুজ ১১৩ 


অভিন্নতার অর্থ একই অর্থাৎ স্বরূপ তঃ ভিন্নাভিন্নুতা। দ্বিতীয়তঃ, দূমীত্র মতে 
জীব ঈশ্বর হইতে পম্বতঃ অভিন্ন সত্য, কিন্তু সম্পূর্ণ অভিন হইতেই পারে না, 
কিঞ্চিৎ অভিন্ন, কিঞ্চিং ভিন্ন এই মাত্র সম্ভব। যথা, অগ্নিতপ্ত লৌহ অগ্নি 
সকল গুণই প্রাপ্ত হর না, এবং স্বীয় সকল গণও পরিত্যাগ করে না । পুনরামী 
রামান্থজের মতে, জীব বর্দধতঃ ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন সত্য, কিন্তু সম্পূর্ণ ভিন নহে, 
কারণ অপূত্ব ও স্ষ্টিকর্তৃত্ববিহীনত। ব্যতীত আর সকল গুণেই সে ব্রঙ্গের 
তুল্য | এ ক্ষেত্রেও কিঞ্চিৎ তিন্নত্ব ও কিঞ্চিৎ অভিন্নত্বই কেবল সম্ভব । অতএব 
রূমীর ধর্মতঃ অভিন্নতা ও রামান্ূজের ধন্দ্রতঃ ভিন্নতার অর্থ একই, অর্থাৎ 
ধন্বতঃ ভিন্নাভিন্নতী। অতএব প্রকৃতপক্ষে রূমী, রাম।ছুজ ও নিম্বার্কের মত 
একই । বস্ততঃ নিয্ললিখিত মতত্রয়ে শব্দগত পার্থক্য থাকিলেও অর্থগত 
পার্থক্য নাই-_ ্‌ 


স্বরূপ গুণ 
(১) বম: ভিন্ন অন্ভিপ্ন- ভিন্নাভিন্ন 
(২) রামানুজ অভিন্ন ভিন্ন- ভিন্নাভিন্ন 
(৩) নিশ্বাক ভিন্নাভিন্ন ভিন্নাভিন্ন 5 ভিন্নাভিন্ন 


(খ) ইহাদের সকলের মতেই, ঈশ্বর ও জীবের নিত্যসম্পর্ক উপাস্ত- 
উপাসক সম্বন্ধ। রূনী ও শি্ধার্কের মতে হহ! প্রেমিক-প্রেমিকার! সম্পর্ক, 
ইহাদের ভক্তি মাধুধ্য-প্রধানা। কিন্ত রামান্জের মতে ইহা সেব্য:সেবক, 
রাজা-প্রজার সম্পর্ক, এবং রামানুজীয় ভক্তি তরশ্ব্ধ্যপ্রধাণা, আবেগবনুন 
নহে। ইহা জ্ঞানজ| ভক্তি, জ্ঞানেরই চরমোতৎকর্ষ মাত্র (প্রবা স্বতি), প্রেমজা 
নহে। 

চারিটা প্রধান সুকী মুক্তিতক্বের সহিত সাধারণভাধে প্রধান পঞ্চ বেদাস্ত- 
সম্প্রদায়োপনেষ্ট যুক্তিতন্ত্ের তুলনা করা হইল। এক্ষণে, মুতে জীবের 
স্বরূপ বিলোপ প্রাপ্ত হয় কি না, সে বিষয়ে বেদান্তের নত আলোচিত 


হইতেছে। 


১১৪ বেদান্ত ও সুফী দর্শন 


(৯) এই মতবাদ (পৃঃ ৯৯ দেখুন) দার্শনিক দিক হইতে বেদাস্তে দৃষ্ট 
হয় ন। শঙ্করের মতে, জীবের ব্রন্গে স্বরূপ লোপ অথবা লোপ না পাইবার 
প্রশ্নই উঠে না, কারণ জীবই স্বয়ং ব্রহ্ম। অন্যান্য বৈষ্ণব বৈদাস্তিকগণের 
মতে, জীব ব্রদ্ধাশ্রিত হইলেও পৃথক্‌ সম্তাবান্‌ঃ তাহার স্বরূপ বিলুপ্ত হয় না। 


(২) মুক্তজীবও ব্রহ্ম হইতে পৃথক্‌ সম্ভা-__ইহা শঙ্কর ব্যতীত অপর সকল 
বৈদাস্তিকেরই মত। এই বিষয়ে তাহারা এই শ্রেণীর সৃফীগণের সহিত 
একমত । (পৃঃ ১০১ দেখুন ) 


স্ছফী মুক্তিতত্ব ও ঈশ্বরের সহিত জীবজগতের সম্বন্ধ বিষয়ে বেদাস্ত 
মুক্তিতত্ব ও ব্রঙ্গের সহিত জীবজগতের সম্বন্ধ তন্বের তুলনামূলক 'আলোচনার 
পরে, উভয় মতবাদের মূলগত পার্থক্য নিয় অত্যাবশ্যক | 


প্রথমতঃ, বৈদাস্তিকগণের মতে ছুঃখের আত্যন্তিকী নিবৃত্তি, অর্থাৎ সংসার- 
চক্র অথবা জন্ম পুনর্জন্ম হইতে নিস্তার মুক্তির প্রথম সোপান। দ্বিতীয় 
সোপান ব্রহ্গসন্মেলিত আনন্দঘন অবস্থ!। স্ফীগণের মতেও বিরহজনিত 
শোকতাপ নিবৃত্তি মুক্তির 'প্রথম সোপ।ন। কিন্ত সুফীগণ সাধারণতঃ" 
জন্মান্তরবাদী ও কর্্ফলবাদী নহেন। . তাহাদের মতে, বর্তমান জীবনই প্রথম 
_ও শেষ! এই জীবনে ঈশ্বরের সহিত মিলন হইলে বিরহক্রেশের নিবৃতি 
হুইবে। অথবা! মৃত্যুর পরে স্বর্গেই তাঁহার সহিত মিলন হইবে। পুনর্জন্ম 
নাই। স্থতরাং, স্ফীগণের মতে মুক্তি জন্মজন্মান্তর হইতে উদ্ধার নহে, কারণ 
জীব স্বর্গেই গমন করুক অথবা! নরকগামীই হউক, ইহাই তাহার একমাত্র 
জন্ম | বৈদাস্তিকগণের মতে কিন্ত স্বর্গ ও মোক্ষ সম্পূর্ণ ভিন্ন। স্বর্গস্থখও এঁহিক 
সুখের স্তায় অশাশ্বত। মৃত্যুর পরে জীব হুস্মদেহ সংবলিত হইয়া পুণ্য ও 
পাপের ফলে, স্বর্গ বা নরকে সুখ বা ছুঃখ ভোগ করিয়া, পুনরায় পৃথিবীতেই 
প্রত্যাবর্তন করে। তাহার সুম্দেহ পুনরায় স্থলদেহেন্দিয়বিশিষ্ট হয় । কিন্ত 
মোক্ষের পর সুক্্মদেহও ধবংসীভূত হইয়] যায়, এবং পুনর্জন্ম হয় না। অতএব 


সুফী ও বেদাস্তমতে পার্থক্য ১১৫ 


হফীগণের মতে,জীবের ছুইটী অবস্থা, মর্ত্য, ও স্বর্ন বা নরক | টৈদাস্তিকগণের 
মতে ইহার তিনটা অবস্থা_ মর্তয, স্বর্গ বা নরক, ও ব্রহ্মলোক € মোক্ষ )। 
স্থফীগণের মতেও মুক্তির দ্বিতীয় সোপান ঈশ্বরের সহিত সম্মেলিত অপূর্ব 
আনন্দোন্মত্ত অবস্থা । কিন্তু এই প্রকার আনন্দে ও বেদান্তোপদিষ্ট আনন্দে 
হ্বতাবগত প্রভেদ। (নিয়ে দেখুন পৃঃ ১১৬)। - 
দ্বিতীয়তঃ, হুফীমতের সহিত বেদান্তমতের আরও গুরুতর প্রতেদ এই যে, 
বেদাস্তের উক্ত যুক্তিত্ব দর্শনমূলক; কিন্তু হুফীমতবাদের মুক্তিতন্ক ধর্দমূলক, 
দর্শনমূলক নহে । শঙ্কর যখন বলিতেছেন “আমিই ব্রহ্ম” রামান্থুজ বা নিম্বার্ক 
ষখন বলিতেছেন “আমি ব্রহ্ম হইতে ভিন্নাভিন্ন,” মধব যখন বলিতেছেন 
“আমি ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন,” বল্পভ যখন বলিতেছেন “আমি ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন”-_ 
এই সকলই স্থির জ্ঞানের ফল, অবসশ্ত সাধারণ তর্ক বা বিচারবুদ্ধি মূলক জ্ঞান 
নহে, প্রজ্ঞা বা অন্ুভবমূলক জ্ঞান (নিয়ে দেখুন ) তাহা হইলেও, ইহা! আবেগ- 
মূলক মর্ষোচ্ছাঁস মাত্র নহে। কিন্তু রূমী যখন বলিতেছেন “আমিই তিনি,” 
বায়াজিদি যখন বলিতেছেন “আমিই ঈশ্বর”, হাল্লাজ যখন বলিতেছেন 
“আমিই সত্য”--এই সকল উক্তি দার্শনিক চিস্তা প্রস্থছত নহে, ভাবারূঢ় 
মিলন অবস্থার মর্্বোচ্ছাসমাত্র, মরমী ভক্তের উক্তি মাত্র, দার্শনিকের 
নহে। অবশ্ঠ সুফীদর্শনও (বিশ্বাত্ববাদী স্ফী) ঈশ্বর ও মানবের এক্যস্থাপন 
করিয়াছে (পৃঃ ৯১)। কিন্তু ঈদ্ৃশ এঁক্য উপলক্ষিজ্ঞানে নহে, ভাবাবেশেই 
সম্ভব। ঈশ্বরের সহিত মিলন হইলে ভক্তের প্রাণে যে প্রগাঢ ভাবাবেশ, 
স্ৃতীব্র প্রেমোন্মাদন! ও উচ্ছলিত বিহ্বলতার সঞ্চার হয়, তাহারই আবেগে 
তিনি সমগ্র বিশ্বজগৎই ঈশ্বরময় দর্শন করেন। ঈদৃশ ভাবালুতা হইতেই উক্ত 
পক্যমূলক উপলন্ধি হয়, স্থির চিন্তা, জ্ঞান বা উপাসনা হইতে নহে (পৃঃ ১২৪ 
দেখুন)। বৈদাস্তিকগণ ব্র্দের সহিত একত্ব উপলব্ধি করিয়াছেন স্থির; শান্ত 
জ্ঞানে ) স্ৃকীগণ ঈশ্বরের সহিত একত্ব উপলব্ধি করিয়াছেন আবেগচঞ্চল প্রেমে । 
অতএব শ্ঙ্করের “আমিই ব্রহ্গ” ও স্ফীগণের “আমিই ঈশ্বর” আপাতদৃষ্টিতে 
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একার্থক বোধ হইলেও, বস্ত্বতঃ সম্পূর্ণ ভিন্নার্থক | শঙ্করের ব্রদ্ম হইতে অভিন্নতা 
জ্ঞান,শ্রবণ,মনন ও নিদিধ্যাসনজাত বলির চিরস্থায়ী ৷ তজ্জন্ শঙ্করের মতে ব্রহ্ধ- 
জ্ঞানোদয়ের পরে এঁক্যোপলন্ধি হইলে তাহার আর আকম্মিক বিনাশ নাই, 
্রহ্গত্ব হইতে জীবত্বে আকম্মিক রূঢ পতনও নাই । যাহ! স্থির, অচঞ্চল জ্ঞানের 
নুদৃঢ় ভিত্তিতে প্রোথিত, তাহার আকম্মিক আবির্ভাব যেরূপ নাই, আকন্মিক 
তিরোভাবও তদ্রুপ অসম্ভব । কিন্তু সৃফীগণের এঁক্যোপলব্ধি ভাবাবেশযূলক 
বলিয়! ক্ষণস্থায়ী ও অনিত্য, ভাবাবেশ্ব অন্তহিত হইলে এঁক্যোপলব্ধিও 
তিরোহিত হয়। এই সম্বন্ধে বছ স্ফী বহু বিলাপ ও আক্ষেপ 
করিয়াছেন। তাবাবেশ ও প্রেমোন্মাদনা অন্তহিত হইলেই পূর্বববৎ 
ভেদজ্ঞান অথবা ভেদাভেদজ্ঞানের আবির্ভাব হয় (পুঃ ১০২)। অতএব 
বেদাত্তিকগণের দর্শন ও জ্ঞানমূলক অতেদোপলন্ধি এবং স্ফীগণের বর্ষ 
আবেগমূলক অতেদোপলব্ধির মধ্যে আকাশ পাতাল তফাব্। সুফীগণের 
উপলব্ধি কেবল বৈষ্ণব মরমী ভক্তগণের উপলব্ধির ন্যায়, ইহাকে বেদাস্তিক- 
গণের উপলব্ধির তুল্য বল! ভ্রম । যথা, তাবাবেশাকুলা রাধা সকলই কুষ্ণময় 
দর্শন এবং নিজকেও কৃষ্ণের সহিত অভিন্ন বলিয়া অন্ুতব করেন। ইহাই 
মরমী উপলব্ধি, দাশনিক উপলব্ধি নহে। (নিয়ে “সফী মরমিয়াবাদ” দেখুন)। 

তৃতীয়ত:, বেদান্তযুক্তির স্তায় হুফীযুক্তিও পরিপূর্ণ আনন্দময় অবস্থা । 
কিন্তু উভয় আনন্দের স্বরূপ এক নহে । শঙ্করের যুক্তাত্বা আনন্দময় নৃহেন, স্বয়ং 
্রঙ্গর্ূপে আনন্দ বাঁ আনন্দস্ব্প। বৈষ্ণব বৈদাস্তিকগণের মুক্তাত্বা আননস্বরূপ 
ও.আনন্দময় উভয়ই । ব্রন্গস্বরূপ যুক্তাম্মমর আনন্দ ঈশ্বরসন্মেলিত ভক্তের 
আনন্দ হইতে সম্পূর্ণ পুথক্‌। প্রথমটা সম্পুর্ণ নৈব/ভ্তিক১ আবেগ (6০0০0102) 
লেশহীন। ইহা পরিপূর্ণ সত্তা ও জ্ঞানের ফল, প্রেম বা গ্রীতির নহে। অর্থাৎ 
ইহ] প্রকৃতপক্ষে জ্ঞানস্বরূপ, জ্ঞানের নির্বাধ ক্ফত্তি মাত্র, আবেগ নহে। 
ঘ্িতীয়টা আবেগবহুল, শ্রীতিমূলক ও ব্যক্তিগত সম্বন্ধজাত। ঈশ্বরের সহিত 
তক্তের নিত্য ব্যক্তিগত সম্বন্ধ, এবং ভাবকালে ভক্ত ঈশ্বরের সহিত একত্, 
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ভব কুরিলেও, শ্রই সন্বন্ধের অভাব ঘটে না । রামান্ুজ-প্রমুখ বৈদাস্তিক- 
গণের জ্ঞানজ আনন্দও সুফী মরমিয়াগণের প্রেমজ আনন্দ হইতে পৃথক্স্বরূপ | 
রামান্থজ ও মধ্বের মতে, ঈশ্বর ও ভক্তের সম্বন্ধ জ্ঞেয়-জ্ঞাতা সম্বন্ধ | জীশ্বর- 
জ্ঞান হইতে ঈশ্বরের প্রতি তক্তি বা শ্রদ্ধা, এবং তাহ] হইতে আনন্দের উদয়। 
ইভা শঙ্করের আনন্দের স্তায় জ্ঞানস্বরূপ না হইলেও জ্ঞানমূলক | অর্থাৎ ইহা 
তাববিশেষ সন্দেহ নাই, কিন্ত রস নহে, উচ্ডীস, আবেশ বা উন্মাদনা নহে, 
শীস্ত অনুভূতি মাত্র। সুফী “আনন্দের” স্ায় ইহা! মধুররসাকুল নহে । নিশ্বার্ক ও 
বল্লভে।পদি্ মধুর আনন্দের সহিতই কেবল স্ফী ভক্তগণের আনন্দোন্মাদনার 
তুলনা সম্ভব | কিন্তু ্ুস্থলেও ইহাদের মতবাদ অতীন্দ্রিয়বাদ মাত্র, মর” 
'মিয়।ব!দ (2170701008] 16536101520) নাহ (নিয়ে দেখুন )। এস্থলেও পরবস্তী 
"বৈষ্ণব মরমিয়াবাদের সহিতই কেবল স্থফী মরমিয়াবাদের প্রকৃত তুলনা চলে । 
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উপরে কর্ফাভক্তগণের চরমোদেশ্য অথবা ঈশ্বরের সহিত হিলশাবস্থার 
বিষয়ে আলোচনা করা হইল। এক্ষণে প্রশ্ন এই, ঈদুশ উদ্দেশ্য সিদ্ধির 
উপাঁয় কি? স্ফীগণের মতে, “মরমিয়া মার্ই (তারিকাৎ) একমাত্র উপায়। 
ঈশ্বরমিলনেচ্ছু ভাক্তের পক্ষে এই “মার্গই” অবলম্বন করা অতাবশ্যক | 
তজ্জন্য স্ফীগণ মানবের ঈশ্বরলাভের প্রচেষ্টাকে ঈশ্বরাভিমুখে “পিধাটশ”ঃ এবং 
প্রচেষ্টাবান্‌ সাধনমার্গগামী ভক্তকে “পধ্যটক” নামে অভিহিত করেন । ঈশ্বরের 
সহিত মানবের পরম বিচ্ছেদকে স্ফীগণ সপ্ত সহম্র বনিক] বা পরদার সহিত 
তুলনা করিয়াছেন। এই সপ্ত সত্ব বনিকা মানবকে ঈশ্বর হইতে বিচ্ছিন্ন করিয়া 
রাখিয়াছে । ইছাদের মধ্যে অভাস্তরবস্তী অর্দসংখাক যবনিকা আলো কোৌজ্জল, 
বতিবত্তী অর্ধসংখাক তামসকষ্চ । জন্মগ্রহণ করিবার সঠয় মানব আলোক 
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হইতে অন্ধকারে গমন করে, এবং প্রতি তামসক্কষ্ণ যবনিকার মধ্য দিয়! 
গমন করিবার সময় এক একটা এশ্বরিকগুণ পরিবর্জন পূর্ব্বক এক একটা মানবীয় 
গুণে ভূষিত হয়| পুনরায়, ঈশ্বরের নিকট প্রত্যাবর্তনের সময়, মানব অন্ধকার 
হইতে আলোকে গমন করে, এবং প্রত্যেক আলোকোৌজ্জল যবনিকার ভিতর 
দিয়া গমন করিবার সময় এক একটা মানবীয় গুণ পরিবর্জন পূর্বক এক অকটী 
এশ্বরিক গুণে বি ভূষিত হয়। 

সফীগণের মতে ঈশ্বরমিলনেচ্ছু ভক্ত প্রথম হইতেই “পর্যাটক” শ্রেণীভুক্ত 
হইতে পারে না। তজ্জন্য, তাহাকে সর্বপ্রথমে গুরুর (শেখ বা পীর) নিকট 
গমনপূর্ববক সাধনমার্গের গৃ়তত্্ শিক্ষা করিতে হয়। অবশ্য গুরু শিক্ষার্থীকে 
প্রথমেই শিষ্যরূপে গ্রহণ করেন না) কিন্ত তিনবৎসর কাল তাহাকে নিজের 
নিকট রাখিয়া তাহার উপযুক্ততা পরীক্ষা করেন। প্রথম বৎসর, শিক্ষার্থীকে 
পর-সেবাব্রত গ্রহণ করিতে হয়। দাঁসভাবে ধশী-দরিদ্র-নির্বিশেষে মানবের 
সেবাই তাহার একমাত্র লক্ষ্য হয়। দ্বিতীয় বৎসর তিনি একপ্রাণে ঈশ্বরারাধনায় 
নিযুক্ত থাকেন | এই সময়ে, নিষ্ফামভাবে ভগবানের উপাসনাই তীহার এক- 
মাত্র কর্তব্য | তৃতীয় বৎসর, তিনি স্বীর হৃদয়কে উন্নত করিতে সচেষ্ট হন। 
আত্মোন্নতিই এই বৎসরে তাহার প্রধান কাম্য। পরসেবা১ ঈশ্বরোপাসন্। ও 
আত্মোন্নতি__এই তিন বিষয়ে দীক্ষার্থী যথার্থ পাঁরদর্শিত! দেখাইতে পারিলে, 
গুরু তাহাকে স্ফীসন্প্রদায়ে দীক্ষিত করেন। অর্থাৎ তিনি তাহাকে স্ফী- 
সম্প্রদায়ের চিহুস্বর্ূপ “তালি দেওয়া পরিচ্ছদ” (মুরাক্কাৎ) ভূবিত করেন। 
ইহা স্বেচ্ছাবলশ্বিত দারিদ্র্যব্রতের প্রতীক । অতঃপর ঈদৃশ পরিচ্ছদ হইতেই 
তিনি হুফীরূপে পরিজ্ঞাত হইবেন। সুফীগণ ঈদৃশ সাম্প্রদায়িক পরিচ্ছদের, 
বিভিন্ন অংশকে বিভিন্ন গুণ ও আধ্যাত্মিক অবস্থার প্রতীকরণপে গ্রহণ করেন। 
যথা, গুণের দ্রিক হইতে ইহার গলদেশ ধেধ্য, হস্তদ্বয় ভয় ও আশা, মধ্দেশ 
আত্মোৎসর্গ, এবং তলদেশ বিশ্বাস ও অকপটতার প্রতীক। আধ্যাত্মিক 
অবস্থার দিক্‌ হইতে, ইহার গলদেশ মানবসংস্পর্শাতাব, হত্তদ্বয় নিষ্ঠা ও 
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জিতেন্দ্রিয়তা, মধ্যদেশ ধ্যানাবস্থা ও তলদেশ ঈশ্বরের সহিত এক্যাবস্থার 
প্রতীক। হৃফীগণের পক্ষে ঈদৃশ পরিচ্ছদ পরিত্যাগ করা অতীব দৃূষণীয়। 
গুরুকর্তৃক উক্তরূপে দীক্ষিত হইবার পরই, ঈশ্বরমিলনেচ্ছু ভক্তকে “পর্যাটক” 
নামে অভিহিত করা হয়, পূর্ব্বে নহে। 


সাধনমাচর্গর বিভিল্ন সোপান (528৪৪) 

সাধনমার্গে বিভিন্ন সোপান আছে। ইহাদের সংখ্যা ও বিশেষ লক্ষণ 
সম্বন্ধে সুফীগণের মধ্যে বু মতভেদ বিদ্যমান। সাধারণতঃ তাহাদের মতে, 
সাধনমার্গের সপ্ত সোপান। পূর্বেই উক্ত হইয়াছে যে, স্ফীগণের মতে। 
মানব ও ঈশ্বরের মব্যে সপ্ত সহতঅ যবনিকার আবরণ, অবশ্য রূপক অর্থে । 
সাধনমার্গগামী “পধ্যটক” প্রতি সোপান অতিক্রম করিলে, দশ সহস্র যবণিকা 
উত্তোলিত হইয়া যায়, অর্থাৎ তিনি ক্রমান্বয়ে ঈশ্বরের শিকটবর্ভা হন। কোনও 
কোনও সুফীর মতে- অনুতাপ, সংযম, বৈরাগা, দারিদ্র্য, ধৈর্য, ঈশ্বারে 
বিশ্বাস ও সন্তোবএই সপ্ত সোপান। মতভেদে, অনুতাপ, আত্মসংযম, 
বৈরাগা, অতীন্দ্রিয়, অধ্যাত্মজ্ঞান, প্রেম, সমাধি ও মিলণ--এই সপ্ত সোপান। 
নিয়ে ইহাদের কয়েকটার সংক্ষিপ্ত বিবরণী প্রদত্ত হইতেছে। 

সকল সম্প্রদায়ের সুর্ফাগণের মতেই, “অন্ুতাপ”ই নৈতিক জীবনের প্রথম 
সোপান। অন্ুতাপদগ্ধ মানবই জগদ্ধিরাগী ও ঈশ্বরাম্থরাগী হয়, এবং প্রথম 
পাথিব ভোগস্থুখে বীতন্পৃহ হইয়া আধ্যাত্মিক চিন্তায় মনোনিবেশ 
করে। অন্তাপ দ্বিবিধ__ভয়জ ও প্রেমজ। কেহ কেহ ঈশ্বরের দণ্ডের 
ভয়ে ভীত হইয়াই পাপ-পথ পরিত্যাগ করে, এবং কৃত পাপের জন্য অতপ্ত 
হয়। কিন্তু কেহ কেহ ঈশ্বরের অপার করুণার কথ! চিন্তা করিয়া লজ্জিত 
হুইয়াই অন্ৃতাপ করে। এই দ্বিতীয় প্রকার অন্ুতাপই বহুগুণে শ্রেয়ঃ। 

অন্থুতাপের ফলেই “আত্মসংযম” প্রচেষ্টার উদ্ভব। আধ্যাত্মিক জীবনের 
প্রারস্তেই জড় আত্মাকে (নাফ স্) (পৃঃ ৭৫ দেখুন ) বশীভূত্ত ও পবিত্র করা 


১২০ বেদাস্ত ও সুফী দর্শন 


অবশ্ত প্রয়োজন। পাঁথিব ও দৈহিক তোগস্থুণ লালসা মানৰকে সাধনপথ 
ভর করে। মানব দেহবান্‌ হইলেও পশুর ন্যায় দেহসর্বস্ব নহে। উপরস্ত, 
গাত্মাই মানবের শ্রেষ্ঠ সম্পদ, আত্মোরতিই মানবের শ্রেষ্ঠ কাম্য । তজ্জন্ত 
দেছিক সংযম অত্যাবপ্তক | হৃফীগণ দৈহিকসংঘমের নানাবিধ উপায় নিদ্দেশ 
করিয়াছেন। যথ।, উপবাস, জীর্ণবস্ত্রপরিধাণ। বিলাসিতাত্যাগ, স্বেচ্ছায় 
দৈহিক ও মানপিক ক্লেশবরণ, ইত্যাদি । হাতিম আসাম্‌ নামক জনৈক 
সফীর মতে, প্রত্যেক সুফীর চতুব্বধ মৃত্যুবরণ করা কর্তবা। যথ।--(১) শ্বেত" 
বর্ণ মৃত্যু, অথবা উপবাস দ্বারা ক্ষৎপিপাস| দমন, (২) কুষ্তবর্ণ মৃত্যু, অথবা 
স্বেচ্ছায় ছুঃখবরণ, ও বিপদে ধৈধ্য। (৩) রক্তবর্ণ মৃত্যু, অথবা আত্মসংঘন। 
(৪) হরিধর্ণ মৃত্যু, অথব! জীর্ণবন্জ পরিধান ও বিলাসিত। ত্যাগ । 

“বৈরাগ্য” সংযমের নিত্যসহচর | “বৈরাগ্য অর্থ ধনৈশ্বর্যের অভাবই 
কেবল নহে, ধনৈশ্বর্যের প্রতি লোভেরও অভাব (পৃঃ ৬)। সুফীগণ সমস্ত পাথিৰ 
বিষয়ে অনাসক্ত, ঈশ্বরই তাহাদের একমাত্র পনরত্ব, একমাত্র কাম্য, অপর, 
কিছু কাম্য তাহাদের নাই। এস্থলে একটী কথা স্মরণ রাখা কর্তব্য । 
বৈরাগ্য সুফী সাধনের প্রধান স্তম্ভ হইলেও, ইহার অর্থ জগতেরপ্রতি স্বণা ও 
সম্পূর্ণনূপে সংসার পরিত্যাগ নহে। অবপ্ প্রাচীন সৃফীগণ সন্ন্যাস ব্রতাবলম্বীই 
শুধু ছিলেন না', মন্তুষ্যবিদ্বেষী ও সংসারত্যাগীও ছিলেন। তাহার মানবের 
প্রতি প্রেম, দয়া, বাৎসল্য, শ্রদ্ধা প্রভৃতি মন্ুষ্যোচিত ভাবসমূহ সমূলে 
পেষণ করিয়া বিনষ্ট করিতে সর্বদা সচেষ্ট ছিলেন-_-এই সমস্ত তাহাদের 
নিকট ত্বণার বস্তই ছিল। তজ্জন্য তাহার] মনুধাসঙ্গ এবং সন্তানম্ষেহ। বন্ধু- 
প্রীতি প্রভৃতি ভাব সযত্বে পরিহার করিয়৷ চলিতেন। কিন্ত পরবর্তী হুফীগণের 
নিকট “বৈরাগ্য স্বার্থপ্রচোদ্রিত কামন! ও প্রচেষ্টার অভাবই মাত্র হুচন! 
করিত ; মানবের প্রতি প্রেম, দয়। প্রভৃতি গুণের অভাব নহে । উপরস্তঃ 
তাহাদের মতে, পাধিৰ এবং আধ্যাত্মিক উভয় বিষরেই অপরকে যথাসাধ্য 
সাহায্য করাই গ্রাতি হফীর অবশ্য কর্তব্য জামী বলিয়াছেন”_“পাধিব প্রেমে 


সাধনমার্গের বিভিন্ন সোপান ১২১ 


পরাস্মুখ হইও না।” অতএব, প্ররুতপক্ষে, বৈরাগ্য বাঁ তাগের অর্থ সংসার 
পরিত্যাগ নহে, বাসনা পরিত্যাগ 3 ঈশ্বরাহ্ুরাগ অর্থ মন্তষ্যে বিরাগ নহে, 
পাঁখিব সুখে বিরাগ । | 

প্দারিন্রা” বৈরাগোর ফল। ইহাও সুফী সাধনের অন্যতম প্রধান স্তস্ত। 
স্থফীগণ স্বেচ্ছায় দারিদ্র্যবরণই কেবল করিতেন, তাহাই নহে, সকল 
ভোগেচ্ছাকেও সমূলে উৎপাটিত করিতেন। কোনে কোনো ফী সম্প্রদায় 
“শিন্দামার্গ” (মালামাৎ) নামক মার্গবিশেষও , অনুসরণ করিতেন। অর্থাৎ 
তাশারা দেশাচার ও সামাজিক নিয়মাদি ভঙ্গ করিয়া স্বেচ্ছায় লোকনিন্দা, 
রাজদণ্ড পরিহাস, ঘ্বণা প্রভৃতি সাদরে বরণ করিতেন | তাহাদের মতে, কেবল 
ধনৈশ্বধ্য ও ধনলোভেচ্ছা বর্জন করিলেই প্রকৃত দরিদ্র হওয়া! যায় না। সঙ্গে 
সঙ্গে, আত্মস্তরিতাঁও অবশ্ঠ বর্জনীয় । ইহাই প্ররুত দারিদ্র্য, প্রকৃত দীনতার 
লক্ষণ। আমাদের ঈশ্বরের নিকট গমন করিতে হইবে দীন-হীন, সর্ববহার! 
ভিক্ষকরূপে । কিন্তু আত্মস্তরিতা মানব ও ঈশ্বরের মধ্য অতি ছুলজ্্য 
ব্যবধান, এবং আত্মস্তরিতা দূরীকরণের একমাত্র উপায় জগতের নিন্দা ও 
অপমান ভাজন হওয়া | স্বদেশবাসী, বন্ধু-বান্ধব, আত্মীয়-স্বজনের নিন] ও 
অপমান আমাদের আত্মস্তরিতার শেষ বীজটুকুও নিঃশেষে ধ্বংস 
করিবার পরই, আমর! সর্বহার! রিক্তের শ্ায় তগবানের চরণে আত্ম-নিবেদন 
করিতে পারি। কিন্ত সকল সম্প্রদায়ের স্বফীগণ এই মার্গ সমর্থন করেন নাই। 
তাহাদের মতে, প্রথমতঃ জগতের নিন্দাভাজন ভইতে তইলে সর্বদাই জগতের 
কথাই চিন্তা করিতে হয়, এবং ঈশ্বরের ধ্যানে বাঘাত হয়| অতএব, জগতের 
নিন্দা! বরণ করিবার প্রচেষ্টায় বুথা "কালক্ষেপ না করিয়া, জগতের নিন্দা" 
প্রশংসাকে সমভাবে তুচ্ড করিয়া ঈশ্বরারাধনাতেই কালক্ষেপ করা কর্তব্য। 
দিতীয়তঃ, দেশাচার ও সামাজিক রীতি-নীতি লঙ্ঘন সময়বিশেষে প্রয়োজন 
হইতে পারে বটে, কিন্ত ইহাই যদি স্ফীগণের বিশেষ লক্ষণ বলিয়া গ্রহণ 
কর হয়, তাহা হইলে প্ররুত দোবিগণের সহিত সুফীগণের কোনই প্রভেদ 


১২২ বেদান্ত ও হুফা দর্শন 


থাকিবে না, এবং বহু ছুষ্ট ব্যক্তিও *নিন্দামার্গ” অনুসরণ করিবার ছলে পাপ- 
কার্যে রত হইবে। 


“ধৈর্য” দারিদ্র্যের সহকারী অঙ্গ। ঈশ্বরলাভের জন্য ছুঃখ-দারিড্রয 
অকাতরে, শাস্তভাবে সহা করার নামই ধৈর্যা। ধেধ্য প্রগাঢ় ঈশ্বর-বিশ্বাসের 
ফল। প্রেমস্বরূপ, পরম করুণাবান্‌ দয়াময় ঈশ্বরের বিধি-বিধান সর্বদাই 
ম!নবের প্ররুত মঙ্গলের জন্যই-_-ঈদৃশ বিশ্বাসই ধের্য্ের মূল ভিত্তি। 


“ঈশ্বরে বিশ্বাস” ধৈর্যের মূলগত কারণ। সকল অবস্থাতেই আনন্দের 
সহিত ভগবানের বিধান মন্তকোপরি গ্রহণ, দৃঢ় বিশ্বীস হইতেই সম্ভব হয়। 
প্রাচান হুফীগণের ঈশ্বর-বিশ্বাস তাহাদিগকে অলস, নিশ্চেষ্ট নিক্ষিযাবাদীতে 
পরিণত করিয়াছিল। (পৃঃ ৫ দেখুন)। তাহাদের দ্রারণা ছিল যে, 
ঈশ্বরে আত্মসমর্পণই মানবের একমাত্র কর্তব্য কর্ম, অন্ত কোনো কর্তব্য তাহার 


নাই। কিন্ত পরবর্তী হুফীগণ ঈশ্বর-বিশ্বাসী হইয়াও স্ব স্ব কর্মমপ্রচেষ্টা পরিত্যাগ 
করেন নাই। 


“সন্তোষ” ঈশ্বর বিশ্বাসের ফল। স্বাধীন, স্বতন্ত্র ইচ্ছা সম্পূর্ণ পরিবর্জন 
পূর্বক ঈশ্বরেচ্ছাতেই সর্ধদ। প্রিচালিত হওয়াই সন্তোষের লক্ষণ। 


উপরিউক্ত সাধনসমূহ ধন্শ জীবনের প্রাথমিক সোপান অথবা আরম্ভ 
মাত্র, পরিসমাপ্তি বা উচ্চতম অবস্তা নহে। এই সকল সোপান ক্রমশঃ অতিক্রম 
করিয়াই, মানব অবশেষে উচ্চতর ও কঠিনতর সাধনের জন্য প্রস্তুত হয়। 
ঈদশ উচ্চ সোপান চতুব্রি“__মতীন্্রিয় আধ্যাত্মিক জ্ঞান, প্রেম, সমাধি ও 
মিলন। 


অতীন্দ্রির আধ্যাত্মিক জ্ঞান (১) মোরিফা ৭) ইন্দ্রিয় অথবা বিচার-বুদ্িপ্রন্থত 
জ্ঞান (ইলম্‌) হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন ( নিয়ে দেখুন )। ইহা মস্তিফ-প্রশ্থুত নহে: 
হৃদয়-প্রস্থত। ইহা ঈশ্বরান্গ্রহে ্াহারই দ্বারা আলোকিত ও উদ্ব্ধ হৃদয়জ 


(১) 81)0518 
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ঈশ্বর-স্বরূপ সম্সীয় প্রত্যক্ষ অনুভূতি বিশেষ। পূর্বেই উক্ত হুইয়াছে যে, 
হৃদয় ঈশ্বরের সমগ্র গুণাবলীরই প্রতিচ্ছবি (পৃঃ ৭৫ দেখুন)। তজ্জন্য 
প্রথমতঃ উপরি উক্ত সাধন দ্বারা হৃদয়কে নির্মল করিতে হইবে” 
যাহাতে ইহা ঈশ্বরের আলোক প্রাপ্ত হইতে পারে। যেরূপ 
মলিন দর্পণে কৃুর্যযরশ্মি প্রতিফলিত হুওয়! অসম্ভব, তদ্রপ পাপকামনাঃ__ 
কলুষিত হৃদয়ে ঈশ্বরের আলোক বা ঈশ্বরের গুণাবলী প্রতিবিষ্বিত হইতে 
পারে না। কিন্তু নিষ্পাপ, নিন্মল হুদরে ঈশ্বরের সমগ্র স্বরূপ ও গুণাবলী পূর্ণ 
প্রতিফলিত হ্য়-ইহাবই নাম “এশ্বরিক আলোক”। মানবহদয়ে ঈদৃশ 
আলোক প্রতিভাসিত হইলে, সে ঈশ্বরের সম্বন্ধে প্রত্যক্ষ জ্ঞানলাভ করে,_- 
ইন্দ্রিয়, মন, মন্তি্ষ ও বুদ্ধির সাহায্য ব্যতীতই | যেরপ দর্পণে হুয্য প্রতিবিস্িত 
হইলে, ক্ষুদ্র দর্পণও সমগ্র কুর্য্যকে হৃদয়ে ধারণ করে, তদ্রপ মাশবহৃদয়ে 
পরমাত্ম্বরূপ প্রতিবিষ্বিত হইলে, হৃদয় সমগ্র ঈশ্বরসত্তাকে ধারণ করিয়া উহা 
প্রত্যক্ষ অন্থতব করে। ঈদৃশ হৃদয়জণিত প্রত্যক্ষ উপলব্িই অতীন্দর্রিয় অব্যাত্ু- 
জ্ঞান। ঈদুশ জ্ঞানের উদয় হইলে ভক্ত ঈশ্বরের সহিত স্বীয় একত্ব সাক্ষাৎ 
উপলব্ধি করে। তৎ্সন্ত্বেও, এই অবস্থায় ভেদজ্ঞানের কণামাত্র অবশিষ্ট 
থাকে- অর্থাৎ জ্ঞাতী, জ্ঞেয় ও জ্ঞানের ভেদ। এই স্তরে পরমেশ্বরের সহিত 
মানবের জ্ঞাতৃ-জ্তেয় সম্বন্ধ বলিয়া, মানব পরমেশ্বরের সহিত একত্ব উপলদ্ধি 
করিলেও, জ্ঞাত্বরূপে পৃথক্‌ সতাবান্‌ থাকে । 

 পপ্রেম” অতীন্দ্িয় অধ্যাত্ম জ্ঞানের ভাবাবেগময় রূপ। সফীধম্মের মূলতত্ব 
প্রেম । হুফীগণ ঈশ্বর-মানবের সম্বন্ধকে প্রেমিক-প্রেমিকার সম্বন্ধের অনুরূপ 
বলিয়া বর্ণনা করিয়াছেন। “প্রেমের” অসংখ্য লক্ষণ বা সংজ্ঞ। প্রদত্ত হইয়াছে, কিস্ত 
স্ফীগণ সাধারণতঃ ইহ] এক সাক্ষাৎ উপলব্ধব্য অথচ অনির্বচনীয় পরমতন্তব* 
রূপেই গ্রহণ করেন। প্রেম ও অতীন্দরিয় অধ্যাত্মজ্ঞান বস্ততঃ এক, উভয়েই 
ঈশ্বরসন্বন্ধীয়' সাক্ষাৎ অন্ুতবের কারণ কিন্তু প্রেম আবেগপ্রধান, অতীন্দরিয়, 
অধ্যাস্মজ্ঞান আবেগহীন। ঈশ্বর ও মানবের মিলনসেতু প্রেম । কিন্তু এস্লেও 
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অতীন্্রিয় অধ্যাত্জ্ঞানের তায়, ভেদজ্ঞানের কণামাত্র অবশিষ্ট থাকে_ প্রেমিক; 
প্রিয় ও প্রেমের প্রভেদ | প্রেম প্রেমিক ও প্রিয়ের মধো যেন বাবধানের 
স্যষ্টি করে। জ্ঞাতার ন্যায় প্রেমিকও ছুই ভিন্ন বস্তুর মধ্যে সম্পর্ক সুচন1! করে। 
জ্ঞের না থাকিলে জ্ঞাতা, প্রিয় না থাকিলে প্রেমিক অসম্ভব। অতএব, 
যতকাল তক্ত জ্ঞাতা ও প্রেমিক, ততকাল তিনি ঈশ্বরের সহিত একত্ব উপলব্ধি 
করিলেও, পৃথক সম্ভাবানই থাকেন । 

“সমাধি” অথব! উন্মাদনাই সাধনমার্শের উচ্চভন সোপান। এই অবস্থায়, 
ভেদজ্ঞানের লেশমাত্রও থাকে না, ভাবোন্ন্ত ভক্তের পৃথক সত্তা ঈশ্বরে 
বিলুপ্ত হইয়া যায় এবং তিনি ঈশ্বরের সহিত সম্পূর্ণ একত্ব উপলব্ধি করেন। 
'এই অবস্থাকে “উচ্চতর অতীক্ট্রিয় অধ্যাতুজ্ঞান” নামে অভিহিত কর! হয়। 

এই অবস্থাই ঈশ্বরের সহিত পরিপূর্ণ মিলনের কারণ। অতএব ঈশ্বরের 
সভিত মিলন, তাহার সহিত অভেদোপলন্ধিঃ ইন্দরিয়প্রত্যক্ষমূলকঃ বিচারবুদ্ধি- 
জাত, এমন কি অতীক্দ্রিয় 'অধ্যাত্মজ্ঞানমূলক লা প্রেমমূলক নহে-_উন্মাদনা- 
মুলক । ইন্দ্রিয়সমূহ পাথিন বস্তজাত গ্রহণেই কেবল সমর্থ, কিন্ত অনন্তঃ 
অশীম পরমাত্মার প্রত্যক্ষ তাহাদের সাধাতীত | বিচারবুদ্ধি দ্বারা প্রতাক্ষ 
জ্ঞান সম্ভবপরই নহে। অনুমান স্বভাবতঃই পরোক্ষ | যথ| _ পপর্ববতে!| 
বঙ্গিমান্‌ ধূমাৎ”__-পর্বতে ধূম দৃষ্ট হইতেছে, অতএব পর্বতে অগ্নিও আছে। 
এস্বলে পর্বতে ধূমের অস্তিত্ব প্রতাক্ষ জ্ঞানমূলক, কিন্ত পর্দা্ত অগ্থির অস্তিত্ব 
পরোক্ষ জ্ঞানমূলক | এস্থলে অগ্নি প্রতাক্ষ দুষ্টাভূত হইতেছে নী, কিন্কু প্রত্যক্ষ" 
ৃষ্ট ধূমজ্ঞান হইতে অনুমিত হইতেছে মাত্র । অতএব অনুমান, তর্ক বিচার" 
বৃদ্ধি প্রস্থৃতি দ্বার! প্রত্যাক্ষজ্ঞান অলত্য। (নিয়ে “সুফী মরমিয়াধাদ” দেখুন” । ) 
*মতীব্দ্রিয় অধ্যাত্মজ্ঞান প্রত্যক্ষজ্ঞান সন্দেহ নাই, তথাপি এন্কলও জ্ঞাতা-জ্রেয় 
সম্বন্ধ থাকার জন্য ঈশ্বরের সহিত সম্পূর্ণ স্বরূপোপলব্ধির কিঞিৎ বাধা জন্মে । 
প্রেমও তখৈৰ চ। কিন্তু ভাবোম্মাদনাময় সমাধি অবস্ঠাতে ভক্ত ঈশ্বরকে জানেনও 
না, তাহার প্রতি প্রেমাসক্তও হন না কিন্ত স্বয়ংই ঈশ্বরে পরিণত হন। এস্কলে 


সোপান ও অবস্থা ১২৫ 


তাহার ঈশ্বরের জ্ঞান ও ঈশ্বরের জন্ত প্রেম পর্যন্ত নাই, কারণ তিনি স্বয়ংই 
ঈশ্বর হইয়া! গিয়াছেন। অতএব ঈশ্বরের সভিত ঈদ্ুশ অভেদ উপলব্ধি দর্শনমূলক 
নহে, পরিপূর্ণভাবে ভাবোন্মত্ত অবস্থার ফল। এই বিষয়ে হুফীগণের এঁক্যো- 
পলব্ধির সহিত শঙ্করের একো পলব্ধির মূলগত প্রভেদ । (পৃঃ ১১৬) 
“০সাপান” ও “অবস্ঞা?” 

সফীগণ “সোপান” (58668 ০: 868610005 ) এবং “অবস্থাপ্য়, (809৮6৪ ) 

ভদ করেন। “সোপান” (মাঁকাম্‌) অর্থ সাধনমার্গীন্তর্গত বিভিন্ন নৈন্তিক 
সাধনা, “অবস্থা” (হাল্‌) অর্থ মানসিক আধ্যাত্মিক তাববিশেষ। “সোপান” 
স্বপ্রচেষ্টালভা ; “অবস্থা” ঈশ্বরের ইচ্ছান্গসারে হৃদরে আবিভূত্তি হয়, এবং 
ম।নবের স্বায়ত্ত অথবা স্বপ্রচেষ্ঠীলন্ধ নহে ৷ বথা-_-ভয়, আশা, শাস্তি, নিশ্চয়তা 
ইত্যাদি। 

ভগব-্প্রসাদ 

হুফীগণের মতে, ঈশ্বরের প্রসাদ বা অনুগ্রহই এহিক পারলৌকিক সকল 
উদ্দেশ্যসিদ্ধির মূল কারণ। উপরি উক্ত নৈতিক সাধনাবলী বা ধন্ধমার্গের 
“সে!পান” স্বপ্রচেষ্টালত্য হইলেও) পরিশেষে তাহা! ভগবদনুগ্রহেরই ফল | 
ঈশ্বর কুপাপূর্বক মানবের নিকট তাহার স্বরূপ প্রকাশ না করিলে তাহাকে 
উপলব্ধি করা ক্ষুদ্র মানবের অসাধ্য । অতএব, অতীন্দ্রির় অধ্যাত্মজ্ঞান, প্রেম, 
সমাধি ও মিলন সকলই পরিশেষে ঈশ্বরপ্রসাদলভ্য । ইহা! ব্যতীত, অন্ুতাপপ্রমুখ 
প্রাথমিক সাধনাবলীও ঈশ্বরকূপারই ফল। এই মতবাদ স্ফীগণের ঈশ্বরেচ্ছা- 
বাদেরই (1)96627310)80) ) ফল। ইহ নিম্নে আলোচিত হইতেছে। 

প্রশ্ন হইতে পারে, ঈশ্বরানুগ্রহের কারণ কি? কি কারণ বশতঃ কেহ কেহ 
ঈশ্বরের অনুগ্রহতাজন, অপরে নহে? এ সম্বন্ধে হফীগণ দ্বিমত। প্রথম 
মতান্ুসারে ( কালাবাধী প্রভৃতি ), আমরা ঈশ্বরের নিকট কিছুই অধিকাররূপে 
দাবী করিতে পারি না, কিন্তু অনুগ্রহরূপে ভিক্ষা করিতে পারি মাত্র। 
তজ্জন্ ঈশ্বরের অনুগ্রহ, দান প্রভৃতির কারণ আমাদের সৎকার্ধ্যাবলী নহে, 
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ঈশ্বরের স্বেচ্ছাচার মাত্র "নিম্নে দেখুন পৃঃ ৯২৭)। দ্বিতীয় মতান্গুসারে 
(জীলী প্রভৃতি ) আমাদের সৎকার্যাবলীর জন্য আমরা ঈশ্বর হইতে 
অনুগ্রহ দাবীই করিতে পারি, ভিক্ষা নহে। ঈশ্বর সর্বশক্তিমান হইলেও 
স্বেচ্ছাচারী নেন, এবং তীহার অনুগ্রহ অকারণে বধিত হয় না। মানবের 
যথাসাধা অকপট প্রচেষ্টার পুরস্কার-স্ব্ূপই তিনি তাহাদিগকে স্বয়ং সাহায্য- 
দানে অগ্রসর হন। 

বেদাস্তমতে, অনুতাপ, সংযম, বৈরাগা, দারিজ্র্য, পৈধ্য, ইত্যাদি সাধন- 
মার্গের প্রথম (সাপান মাত্র। ইহার নিষ্কাম কর্মের অন্তভূক্ত। ঈদৃশ কর্ধ 
৪ শাস্ত্রোপদিষ্ট নিত্য, নৈমিত্তিক কর্থের যথাযথ সম্পাদন দ্বারা চিত্তমল 
প্রক্ষালিত হয়, এবং নির্ধ্ল চিত্তই সাধন-মার্গের প্রথম প্রয়োজন। সকল 
বৈদাস্তিকগণের মতেই, অবিদ্যা বা অজ্ঞান বন্ধের মৃলীভূত কারণ, অতএব 
বিদ্যা বা জ্ঞানই মুক্তির কারণ । শঙ্করের মতে, জীব ও বর্গের অভেদ জ্ঞানই 
যুক্তির একমাত্র উপায়। “শ্রবণ”, “মনন” ও “নিদিধ্যাসণ' দ্বারা অবশেষে 
সাক্ষাৎ ব্রক্গোপলব্ধি হইলে ুক্তিলাভ তয়। (“সুফী মরমিয়াবাদ” 
দেখুন)। বৈষ্ণব বৈদান্তিকগণের নন, ব্রহ্গজ্ঞান ও তৎসহ ভক্তি ও 
উপাসনা দ্বারা ভগবত্প্রসাদ ল্দ হইলে ব্রহ্গসাক্ষাৎকার, ব্রদ্ষোপ- 
লন্ধি বা যুক্তিলাভ হয়। সকল বৈদান্তিকগণেরই মত্তে, ঈদৃশ উপলব্ধি 
বিচারবুদ্ধি-লভা জ্ঞান নহে, অতীব্রিয় জ্ঞান। তাহা হইলেও) ইহা সুফী 
'অতীন্দ্রিয়-জ্ঞানের তুল্য নহে (শিল্পে “হথফী মরমিয়াবাদ” দেখুন )। 

শঙ্করের মুক্তিতে তগবতপ্রসাদের প্রয়োজন নাই। বস্ততঃ, পারমাথিক 


পুন মি ওই এরি আ্ঞপা ১০৬ 2০০৬ মার রস" 2 
858০5 


আনী। ই 


হইলেই, জীব স্থীয় ব্রহ্গত্ব সাক্ষাৎ উপল করে। কিন্ত বা নিটারিধরাগা 
মতে, ঈশ্বরের অনুগ্রহ বাতীত মুক্তি নাই । অবশ্ঠ, ঈদৃশ অনুগ্রহ কর্ণ, জ্ঞান, 
তক্তি ও উপাসনা লত্য। প্রক্কত তক্তকে মুক্তির উপযোগী বলিয়া মনে 
করিলে, ঈশ্বর তাহার নিকট স্বীয় স্বব্ধপ প্রকটিত করেন। 
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ঈশ্ঘেরেচ্ছাবাদ ও স্বাধীঢনচ্ভাবাদ 

সংক্ষেপে, ঈশ্বরেচ্ছাবাদ (1)66970)771520) অনুসারে প্রাকৃতিক ঘটনার 
ন্যায় মানবের কাধ্যাবলীও সম্পূর্ণ ঈশ্বরেচ্ছা প্রস্থতঃ অর্থাৎ, পূর্ব হইতেই ঈশ্বর- 
প্রণোদিত ও ঈশ্বর-নির্ধারিত। মানবের স্বাদীন ইচ্ছা বা কর্মপ্রবৃত্তি বলিয়! 
কিছুই নাই। মানব যাহা করিয়াছে, যাহা করিতেছে ও যাহা করিবে, 
তাহ সকলই ঈশ্বর পূর্ব হইতে নির্দিষ্ট করিয়া রাখিয়াছেন। স্বাধীনেচ্ছাবাদ 
( 779০ ড1|| ) অনুসারে, মানব শ্বাধীনেচ্ছাবান্‌, বিচার-বুদ্ধিশীল, চেতন 
প্রাণী। অতএব জড-বস্তর স্ায় মানব পরচালিত হইতে পারে না। সুতরাং 
মানবের কার্যাবলী স্বাধীন চিন্তা ও ইচ্ছা প্রক্ুত__মানব স্বাধীন কর্তী। 

সুফীগণ সাধারণতঃ ঈশ্বরেচ্ছাবাদী, এবং ঈশ্বরেচ্ছা ও স্বাধীনেচ্ছার সমন্বয় 
সাধনে বহু ব্যর্থ চেষ্টাও করিয়াছেন । এই সম্বন্ধে কালাবাধীর মত আলোচনীয়। 
তাহার মতে, ঈশ্বর যেরূপ মানবের খরূপ ও গুণাবলীর আষ্টা, তদ্ধপ তাহার 
কর্মীবলীরও অঙ্টা। সুতরাং মানব ' কর্তী হইলেও স্বাধীন কর্তী নহে। 
উপরন্থ, তাহার ভূত, বর্তমান ও ভবিধ্যৎ সকল কন্মই ঈশ্বর পূর্বব হইতেই 
নির্ধারিত করিয়। রাখিয়াছেন। কালাবাধী উক্ত মতবাদের জন্য নিম্নলিগিত 
প্রমাণ উপস্থিত করিয়াছেন ৫ 

০১) কোরাণে লিখিত আছে--“ঈশ্বর সর্বজষ্টা” (সুরা ১৩-১৭)। 
অতএব তিনি মানবের কর্্মসমূহেরও অষ্টা বা নির্ধারক । (২) বিচার পূর্বকও 
একই সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়] যাঁয়। মানব যে ঈশ্বরের দাস, ইহা! সর্ববাদি- 
সম্মত সত্য। কিন্ত দাস কদাপি স্বাধীন কর্তা হইতেই পারে না। (৩) স্বরূপ 
ও গুণাবলী অপেক্ষ। কম্মাবলী অধিক সংখাক। অতএব ঈশ্বর মানবের স্বরূপ 
ও গুণাবলীরই মাত্র অ্টা, এবং মানব স্বয়ং স্বীয় কর্ম্ণীবলীর শ্রষ্টা হইলে,মানবের 
স্ত্টিই ঈশ্বরের সৃষ্টি হইতে শ্রেয়ঃ হইয়া পড়ে । অর্থাৎ, মানবই ঈশ্বরাপেক্ষা 
অধিকতর শক্তিমান ও দক্ষতাসম্পন্ন হয়। কিন্ত দাস কিরূপে প্রভূ হইতে 
উচ্চ হইবে? (৪) কোরাণের মতে ঈশ্বর কেবল সর্বশষ্টাই নহেন, তিনি 
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ব্যতীত অপর অষ্টাও কেহ আর নাই (সুরা ১৩-১৭)। অতএব, মানব' 
স্বীয় কর্মঅষ্টা হইতে পারে নাঁ। সর্বদৌবশূন্ত পরমাত্মা কিজন্তয পাপ-কর্মও 
স্থষ্টি করিয়াছেন? এই গুশ্নের উত্তরে কালাবাধী কোরাণের উল্লেখ করিয়! 
বলিয়াছেন যে, ঈশ্বর যদি ছুষ্ট স্বরূপের অষ্টী হইতে পারেন, তাহা হইলে, 
তিনি ছুষ্ট কার্ধ্যও শ্জন করিতে পারেন। 

পুনরায়, প্রশ্ন হইতে পারে, সকল কর্মই যদি ঈশ্বরেচ্ছা প্রস্থত হয়, তাহা! 
হইলে মানব স্বীয় কর্দের জন্য দায়ী নহে, এবং তজ্জন্য পুরস্কার্ধ্য অথব। দরগাহ, 
নহে। অতএব, নীতি-বিচারের লোপ হয়। কিন্তু, যদি মানব স্বাধীনেচ্ছা- 
বান্‌ হয়, তাহা! হইলেও ঈশ্বরের প্রভৃত্বের হানি হয়। কালাবাধী ইহার 
নিয্লিখিতরূপ সমাধান করিয়াছেন। ঈশ্বর সকল কর্দেরই আষ্টা। 
“অকম্মাৎ কম্পনের' | গায় স্ব ও সংঘটিত (11)09101)01-) 0 
এবং বিভিন্ন পন্থার মধ্যে একটীর নির্বাচনের ন্যায় স্বচ্ছাকৃত 
(০1002) কর্দ সকলই ঈশ্বরের ইচ্ছানুসারী। কিন্থফা উক্ত 
উভয়বিধ কর্মের মধ্যে প্রতেদ এই বে, প্রথম ক্ষেত্রে ঈশ্বর কেবল কার্ধযটারই 
স্ষ্টি করেন; দ্বিতীয় ক্ষেত্রে, তিনি কাধ্য এবং তৎসঙ্গে স্বাধীন ইচ্ছারও সৃষ্টি 
করেন। যথা _আকন্মিক প্রচণ্ড শব হইলে, একব্যক্তি তৎক্ষণাৎ লম্প্রদান 
করিল। এন্থলে, ঈশ্বর পূর্ব হইতেই “লম্ফ'রূপ কাধ্যটা নির্ধারিত করিয়া 
রাখিয়াছেন। কিন্তু পুনরায় পথিমধ্যে একটা ন্ব্ণীলঙ্কার পড়িয়া আছে, 
এএকব্যক্তি উহ দর্শন করিল, তুলিয়া লইবে কি না তাবিয়া ইতস্তত: করিল, 
অবশেষে স্বাধীনভাবেই উহা! চুরি করিয়া! পলায়ন করিতে কৃতসংকল্প হইল। 
এস্থলে, ঈশ্বর “চৌর্যয*ব্ূপ কার্যযটী, তৎসঙ্গে সেই ব্যক্তির চৌর্ধ্যসন্বন্ধীয় স্বার্ীনে- 
চ্ছাও শ্যাষ্টি করিয়ানুছ্বনঃ কারণ এস্থলে সেই ব্যক্তি স্বাধীন চিন্তা দ্বারাই চৌধ্য- 
ব্ূপে কাধো রত হইল । 

উক্ত মতবাদ্রে কেবল এই অর্থই হইতে পারে যে, ঈশ্বরের দিক হইতে 
€চৌর্ধ্য'রূপ কাধ্যটী পূর্বনির্ধারিত, কারণ সেই ব্যক্তি উপস্থিতক্ষেত্রে কি তাখে 
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ার্ধ্য করিবে, তাহ! তিনি প্রথম হইতেই স্থির করিয়া রাখিয়াছেন। কিন্তু 
সই ব্যক্তির দিক্‌ হইতে ইহ] স্বাধীনেচ্ভাপ্রহ্ুত, কারণ সে নিজেই ইতস্ততঃ 
করিল, চিন্তা করিল, ইচ্ছা! করিল, অবশেষে স্বাধীনভাবেই "গ্রহণ” ও “বজ্জন? 
এই ছুইটা কার্য্যের মধ্যে, একটা, অর্থাৎ “গ্রহণ নির্ব্বাচন পূর্বক চৌর্যে রত 
হইল । এক্ষেত্রে কেহই তাহাকে বাহির হইতে বলপ্রয়োগ করিয়। এই কার্ষ্যে 
বত করায় নাই, সে নিজেই ইহা করিয়াছে । কালাবাধী বলিয়াছেন যে 
বাধাবাধকতার (091/0519101) ) অর্থ এই যে, যে কর্ম আমরা করিতে 
অনিচ্ছুক, তাহাই করিতে বাধা হইতেছি ; অথবা যে কর্ম আমরা করিতে 
ইচ্চ,ক, তাহাই আমরা করিতে বাধাপ্রাপ্ত হইতেছি। বথা, একটা বালক 
পাঠ শিক্ষা করিতে চাহে না? খেলা করিতেই ইচ্ছুক, কিন্ত পিতার শাসনের 
ভয়ে সে পাঠে প্রবৃত্ত হইয়াছে । এস্কলে “পাঠ'রূপ কার্ধাটী স্বেচ্ছাপ্রণোদিত 
কাধ্য নহে, স্বেচ্ছাবিরুদ্ধ বাধ তামূলক কার্য্য। কিন্ত পিতার শাসনের তয় না 
থাকিলেও যদি সে স্বেচ্ছায় পাঠে প্রবৃত্ত হয়, তাহা! হইলেই উহা স্বাধীনেচ্ছা- 
প্রস্ত কাঁধ্য ॥ কিন্তু বালকের দিক হইতে, বালকের নিকট ইহ! স্বাধীনেচ্ছা- 
প্রহ্ুত কার্ধ্য হইলেও, প্রকৃতপক্ষে ইহ। ঈশ্বরনির্ধারি"্ত, কারণ প্রকৃতপক্ষে 
ঈশ্বরই তাহার ইচ্ছা! ব৷ প্রবুর্তির জনক, সে স্বয়ং নহে। অতএব ঈশ্বর অবশ্য 
আমাদের সাক্ষাৎ অনুভূত ইচ্ছার বিরুদ্ধে কর্মে নিয়োজিত করেন না। তিনি 
কেবল আমাদের হৃদয়ে ইচ্ছ৷, প্রবৃত্তি প্রভৃতি রোপণ করেন, এবং এই সকল 
হইতেই পরে কার্যের স্বয়ং উদ্ভব হয় এবং কোনরূপ বাধ্যবাধকতা আমর! 
অনুভব করি না। কালাবাধী স্বেচ্ছাককৃতকর্্মের কারণসমূহ ব্যাখ্যাপূর্ব্ক ইহা 
স্পষ্ট করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। মানবের দিক হইতে স্বেচ্ছাকৃত করের 
কারণ ত্রিবিধ-_হস্ত, পদ প্রভৃতি কর্মেন্র্িয়, কর্মশিক্তি ও কর্দেচ্ছা। | যথা 
কুস্তকার ঘট নির্মীণ করে। ইহা! স্বেচ্ছারুত কর্্দ। এস্থলে, প্রথমতঃ, তাহার 
প্রয়োজনীয় ইন্ত্রিয়সূহ থাকা আবশ্তক ; দ্বিতীয়তঃ, তাহার ঘটনির্দাণের 
শক্তিও তুল্য আবশ্তক ) তৃতীয়তঃ, ঘটনিম্্নাণের জন্য তাহার ইচ্ছাও থাকা 
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প্রয়োজন। এস্থলে এই তিনপ্রকার কারণই ঈশ্বরের দ্বারাই নির্ণীত। 
তিনি ইন্জ্রিয়াদি সৃষ্টি করেন, শক্তি স্থাষ্ট করেন, ইচ্ছা! স্যষ্টি করেন, তৎপরে 
নিরস্ত হন, এবং স্বয়ং আর হস্তক্ষেপ না করিয়া, প্রকৃত কার্ধ্যটীকে এই সকল 
পূর্বস্থ্ট কারণসমূহ হইতে স্বতঃই উদ্ভূত হইতে দেন। 

অতএব সংক্ষেপে, কালাবাধীর মতে, ঈশ্বর প্রত্যক্ষভাবে বা! সাক্ষাদভাবে 
মানবকে কার্ধ্য করিতে বাধ্য করেন না, তিনি কেবল মানবমনে কতিপয় ইচ্ছ। 
ও প্রবৃত্তির স্থষ্টি করেন যাহ] হইতে কার্ধাটা স্বতঃই উদ্ভূত হয়। ঈশ্বর স্বাধীন 
ইচ্ছার স্থ্টি করেন, এবং স্বাঁদীন ইচ্ছা হইতে স্বাধীন কর্মের উদয় হয়। 
অতএব ততন্ত্রবিগ্তার দিক হইতে ঈশ্বরই সকল করন্দ্বের আঙ্টা, কারণ কক্ধন 
স্বাধীনেচ্ছাপ্রহ্ত এবং স্বাধীনেচ্ছা ঈশ্বরপ্রস্থত। কিন্ত মনোবিদ্ার দ্রিক হইতে 
মানব স্বয়ংই কর্মের আঙ্টা, কারণ সে স্বয়ং স্বীয় কর্দ্পন্থা নিপ্ধীরিত করে। 
এইরূপে কালাবাধী ঈশ্বরেচ্ছাবাদের সহিত স্বাধীনেচ্ছাবাদের সমন্বয় স্থাপনের 
প্রচেষ্টা করিয়াছেন । তাহার মতে, ঈশ্বরই সর্বকন্থষ্টা হইলেও মানব স্বাধীন 
কর্তা, কারণ সে কোনরূপ বাধ্যবাধকতা অনুভব করে না, উপরন্ত এইব্ূপই 
অনুভব করে যে, সে নিজেই নিজের কর্মপন্থা স্থির করিতেছে । 


মানব স্বাধীনকর্তা বলিয়। সে স্বয়ং তাহার কর্ধের জন্য দায়ী এবং তজ্জন্ত 
কর্ের পুরস্কার ও দণ্ডও তাহারই প্রাপ্য । পুণোর পুরস্কার স্বর্গ, পাপের 
শাস্তি নরক | কিন্তু কালাবাধীর মতে মানব পুণ্যকর্ম্বের জন্ত পুরস্কার দাবী 
করিতে পারে না, ভিক্ষা করিতে পারে মাত্র। মানবের নিজ যোগ্যতা 
বা অযোগ্যতার কোনই প্রশ্ন এস্থলে উঠে না_ ঈশ্বরের ইচ্ছার প্রশ্ঈই কেবল 
উঠে। যদি বল! হয়, মানব পুরস্ক।রযোগ্য, মানব পুণ্যার্জন করিয়াছে, 
অতএব অবশ্যই স্বর্গ তাহার প্রাপা, তাহা হইলে ঈশ্বরের সর্ববশক্তিমতার 
হানি হয়। অর্থাৎ, সেম্থলে ঈশ্বর মানবকে পুণ্যকর্দের জন্য পুরস্কৃত 
করিতে বাধা, ইচ্ছা থাকুক আর নাই থাকুক কিন্ত এরূপ বাধ্য- বাধকতা 
সর্বশক্তিমান্‌ ঈশ্বরের পক্ষে অসম্ভব। অতএব তিনি ইচ্ছা করিলে পুণ্য- 
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বান্‌কে দণ্ডিত ও পাপীকে পুরস্কৃত করিতেও পারেন। মানব ঈশ্বরের দাস, 
এবং দাসের প্রভুর নিকট দাবী কিছুই নাই--প্রভু তাহাকে যাহ] দান করেন 
তাহা! স্বীয় ইচ্ছান্ুপারে ভিক্ষারূপে মাত্র, দাসের স্বোপাজ্জিত অধিকারব্বপে 
নহে। অতএব স্বোপাঞ্জিত পুণ্যের জন্য মানবের ঈশ্বরের অনুগ্রহে অধিকার 
কিছুই জন্মে না, এবং ঈশ্বরও তাহাকে অনুগৃহীত করিতে বাধ্য নহেন। 
তিনি যথেচ্ছ! অনুগ্রহ ও নিগ্রহ করেন, পাঁপ ও পুণ্যান্থসারে নহে । অতএব 
তিনি যদি সকল পুণ্যাত্মগণকে দণ্ডিত ও সকল পাপিগণকে পুরস্কত করেন, 
তাহা হইলেও তাহার অন্তায় হয় না। অবশ্য যদিও ঈশ্বর পুণ্যাস্মগণকে 
দণ্ডিত ও পাপিগণকে পুরস্কত করিতে পারেন, তথাপি তিনি তাহ! করেন না, 
কারণ তিনি স্বয়ং পুণ্যের পুরস্কার ও পাপের শাস্তি ঘোষণা করিয়াছেন । 
ঈশ্বর প্রতিজ্ঞা ভঙ্গ করিতে পারেন না। তজ্জন্যই জগতে পুণ্যের ফল পুরস্কার, 
পাপের ফল দণ্ড। প্রশ্ন হইতে পারে- ঈশ্বর এরপ প্রতিজ্ঞা করিলেন কেন? 
উত্তর এই যে, সাহার প্রতিজ্ঞার প্রথম ক্বারণ শীতিসন্ম্ের উন্নতি--কারণ 
পুণোর ফল পুরস্কার হইলে যানব স্বতঃই পুণ্যপণে প্রবৃত্ত হইবে। দ্বিতীয়তঃ, 
ইছা। তাঁহার অসীম করুণারই পরিচায়ক। তিনি পুরস্ক'র প্রদানে বাধ্য 
নহেন, অথচ পুরস্কার প্রদান করিতেছেন_ ইহা তাহার সজদয়তার প্রমাণ | 

অতএব কালাবাধী উক্ত মতবাদের দ্বারা ঈশ্বরের সর্দ্বশক্তিমন্ত্র ও সব্দ্‌- 
করুণাময়ত্ব প্রমাণ করিতে প্রচেষ্টা করিয়াছেন । প্রথমতঃ, ঈশ্বর সর্দবশভ্তি- 
মান্‌ প্রভূ, স্থতরাং তিনি নৈতিক বা আধ্যাত্মিক কোন প্রকার শিয়মকান্্নের 
দ্বারাই আবদ্ধ নহেন, এবং পুণা ও পাপের জন্ পুরস্কার ও দগুপ্রদান করিঠেও 
বাধ্য নহেন | দ্বিতীয়তঃ, বাধ্য না হইলেও, তিনি করুণাবশ তঃ পুণ্যাস্শণকে 
অনুগ্রহ করিয়া থাকেন। যদি তিনি ব্যধ্য হইয়া পুণ্যের পুরস্কাব প্রদান 
করিতেন, তাহা হইলে, তাহ। তাহার করুণার পরিচায়ক হইত না| কিন্ধু 
তিনি এতদ্রপে বাধা নহেন, তথাপি মানবগণকে স্বেচ্ছ।য় কপ! করেন হহা 
তাহার অসীম করুণারই লক্ষণ 
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কালাবাধীর মতবাদ অবশ্ঠ যুক্তিসঙ্গত নহে । তাহার মতে, মানব নিজেকে 
নিজে স্বাধীনকর্তা বলিয়া মনে করে, এবং তজ্জন্যই সে প্রকৃতই স্বাধীনকর্তীা | 
স্বাধীনকর্তী বলিয়! সে স্বয়ং স্বীয় কর্ধের জন্য দায়ী, এবং এতদ্দপে পুরস্কারাহ্‌ 
ও দণ্ডাহ। কিন্তু সেনিজে নিজেকে স্বাধীনকর্তী বলিয়া মনে কন্ধিলেও, 
ঈশ্বর জানেন যে সে প্রকৃতই তাহা নহে-_কারণ বে সকল ইচ্ছা ও প্রবৃত্তি 
তিনি স্বয়্ংই পুর্ব হইতে তাহার মনে বপন করিরাছিলেন, সেই সকল ইচ্ছা ও 
প্রবৃত্তিবিশেষ হইতেই কর্মের উদ্ভব হয়। অতএব যেহেতু ঈশ্বর জানেন যে সে 
প্রকৃতপক্ষে স্বাধীন কর্মী নহে, সেহেতু তিনি তাহাকে তাহার কর্খের জন্য দায়ীও 
করিতে পারেন না, বিচারও করিতে পারেন না। হাল্লাজ এই প্রশ্সের সমাধান 
করিতে অসমর্থ হইয়া হতাশভাবে বলিয়াছেন, “ঈশ্বর তাহার হস্তদ্বয় পশ্চাতে 
বন্ধন করিয়! তাহাকে সমুদ্রে নিক্ষেপ করিলেন? কিন্ত বলিলেন, পাবধান জলে 
ভিজিও না”1” যদি ঈশ্বর তাহাকে হস্তপদ শৃঙ্খলিত করিয়৷ সমুদ্রে নিক্ষেপই 
করেন, তাহা হইলে তিনি পুনরাঁত্ তাহাকে জলে না ভিজিতে আদেশ করিতে 
পারেন কিরূপেঃ এবং আদেশ পালন না| করিলে দর্ডিতও করিতে পারেন 
কোন ন্যায়বিচার অনুসারে ? ঈশ্বর যদি কেবল স্বাধীনভাখে কার্য করিবার 
শক্তিরই সৃষ্টি করিতেন, এবং মানবকে সেই শক্তি অনুসারে কার্য করিতে 
পূর্ণ স্বাধীনতা প্রদান করিতেন, তাহ! হইলেই কেবল মানবের কর্ম প্রকৃতই 
স্বাধীন কর্দ্দ হইত । কিন্ত কালাবাধীর মতে ঈশ্বর স্বাধীন কর্মের শক্তিমাত্র, 
অর্থাৎ বিভিন্ন কন্মপস্থার মধ্যে একটাকে স্বেচ্ছায় নির্বাচনের শক্তিমাত্র, স্ৃষ্টি 
করেন না। উপরন্থ তিনি শেব নির্বাচন বা প্রবুততিই স্বয়ং স্থষ্টি করেন । এবং 
কম্ম প্রবৃত্তিই যদি ঈশ্বর নিদ্ধীরিত হয়, কা্যটাও তাহাই, স্বেচ্ছাককত নহে। 

দ্বিতীয়তঃ, ঈশ্বর যদি পুণ্যকর্থ্বের জন্য পুরস্কার প্রদানে বাধাই থাকেন, 
তাহা হইলে উহা! তাহার সর্বশক্তিমত্ার হানিকারক নছে। ঈশ্বর কেবল 
সর্বশক্তিমান্ই নহেন, ন্তায়পরায়ণণ্ড নিশ্যয়। তাহার স্তায়পরায়ণম্বরূপই 
তাহাকে ম্ভার়ের অমোঘ বিধানদানে বাধ্য করে, অপর কোনও বহিংস্থ শক্তি 
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নহে। অতএব ইহা তীভার দুর্বলতার পরিচায়ক নহে। যথাঃ সম্ভানগণের 
পিতার শ্নেহে অধিকার আছেঃ ইহা! তাহারা দাবীই করিতে পারে, ভিক্ষা 
নহে । কিন্তু তজ্জন্ত পিস্তা দুর্ধলম্বভাঁব হইয়া! পড়েন ন। | উপরস্তঃ পিতাকে 
পিতা” বলা হর্ন এই জন্যই কেবল যে, ত্তিনি সন্তানগণকে স্নেহ করিতে 
বাধা,_ইছাই তাহার স্বরূপ | 

পুর্ববেই উক্ত হইয়াছে যে, ( পৃঃ ১২৬) সকল স্থফীগণ উক্ত মতবাদ গ্রহণ 
করেন না। 

ধেদাস্তিকগণ সকলই কন্দবাদা | শ্যায়ের অমোঘ বিপানানুসারে, কর্ম 
কর্তাই স্বয়ং কর্দের ফলাফলের জন্য দায়ী, এবং কর্মের ফল ভাল অথবা মন্দ, 
তাহাকেই ভোগ করিতে ভয়, বন্তমান জীবনে অথবা জন্মান্তরে । কন্মের ফল 
সম্পূর্ণ উপভৃত্ত না হইলে ঘুক্তি নাই । ভারতীয় জন্মজন্মান্তরনাদ ঈদ্দশ কর্দ- 
বাদেরই ফল। অতএব কর্মের কল জীবের প্রাপ্য, ইহাতে তাহার পূর্ণ 
অধিকার, ইহা! সে দাবীই করিতে পারে, ভিক্ষা নহে । স্বরং ঈশ্বরও কন্মের 
ফল অবহেলা করিতে পারেন নাঃ উপরস্থ তিনি জীবের কন্মান্তসরেই টি 
করেন। 

এস্লে একটী আপত্তি উত্থাপিত হইতে পারে। বেদান্তমতে, ব্রহ্গ 
জীবের অন্তর্ধযামী। তাহা হইলে, কন্ষের মূলে যে প্রবুভ্তি, তাহ। তাহার 
দ্বারাই নির্ধারিত, এবং জীব স্বীয় কর্দ্ের জন্য দায়ী নহেন। ইহার উত্তর এই 
খে, ব্রহ্ম অন্তর্ধযামী হইলেও শিক্ষিকার সাক্ষী মাত্র। তিনি স্বয়ং কন্ধকর্তী 
শহেন, তজ্জন্য ভোক্তাও নহেন। খণ্থেদে (১-১৬৪-২০) জীবাত্বা ও পরমাজ্মাকে 
সমবুক্ষাশরয়ী, পরস্পর সংযুক্ত, সখাভাবাপন্ন পক্ষিদ্বয়ের সহিত তুলনা করা 
হইয়াছে । ইহাদের মধ্যে একজন ( জীবাত্বা ) মিষ্ট ফল ভক্ষণ করে, অপর 
জন (পরমাত্মা ) ভক্ষণ না করিয়। কেবল দশন করে। পরমেশ্বর জীবকে 
স্বাধীন ইচ্ছাশক্তি প্রদীন করিয়া তাহার কন্ম প্রবৃত্তিতে মুখ্যতঃ হস্তক্ষেপ 
করেন না। 


৯৩৪ বেদান্ত ও সুফী দর্শন 


চভুল্লিধ অধ্যাক্সালাক 

জীলী চতুব্বিপ অধাত্মআলোকের বিবরণ প্রদান করিরাছেন। ভক্ত 
ক্রমান্বয়ে ঈদুশ আলোক লাভ করিয়! ঈশ্বরের সহিত পূর্ণসন্মিলিত হন। অর্থাৎ 
পরমাক্সী জগন্তে অবতরণ কিয়! পুনরায় মানবের দ্বারা স্বায় সত্তার আরোহণ 
করেন-ঈশ্বর ভইতে মানব, মানব হইতে ঈশ্বর-_-এই বুত্ত স্মাপ্ড হয় 
(পৃঃ ৭৯)। এইবূপে, পরমাতআ্মার জগতে অবত্তরণের ত্রিবিণি স্তর 
(পৃঃ ৫২ ) অন্থুযায়ী মানবের ঈশ্বরে আরোহণের চতুব্বিধ স্তর! চতুব্বিধ 
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(১) কার্ধযালোক বা এঁশ্বরিক কার্যাবলী সন্বন্ধীয় আলোক । ঈদ" আলোক- 
প্রাপ্ত ভক্ত উপলব্ধি করেন ধে, ঈশ্বরই একমাত্র কর্মকর্তা, এবং তজ্জন্ত তিনি 
স্বার স্ব গম্ক উচ্চা ও প্রচেষ্টা সম্পূর্ণরূপে বিসঞ্জন পূর্বক ঈশ্বরেচ্চা ও আহ্দশান- 
সাই পরিচালিত হন। ঈদুশ আলোকের ধিভিন্ন স্তরভেদ আছে। সর্বোচ্চ 
স্তুপ ভন্ প্রথমে ঈশ্বরের ইচ্ছা, পরে তাহার কর্ম উপলব্ধি করেন। তজ্জন্, 
এস্লে স্রক্ত ভগবানের ইচ্ছান্ুসারী হইয়া 'তীাহার আদেশ অমান্য করিতে 
পা". ঈদ্ুশ আদেশ অমান্য ঈশ্বরের চক্ষে দুঘণীয় শহে। এস্থলে সফীগণ 
ঈশ্বরের উচ্ছা" ও আদেশের মধো প্রভেদ করেন এবং ইচ্ছাকেই আদেশ 
অপেক্ষা উচ্চে স্কান দেন । “আদেশ অর্থ কোরাণোপদিষ্ট পশ্মীচার প্রভৃতি | 
কিন্ত “উচ্চা” আদেশাপেশ। খলবতী খপিয়া সাধক বাহিক আচারান্ুষ্ঠান 
অবভেল! করিতে পারেন । 

(২) নামালোক বা শ্বরিক নাম সম্বন্ধীয় আলোক । ভক্ত এশ্বরিক 
নামবিশেন প্রত্যক্ষ উপলব্ধি করিলে, তাহার স্বীয় স্বতন্ত্র সমতা বিলুপ্ত হয়ঃ এবং 
কেহ ঈশ্বরকে সেই নামে আহ্বান করিলে, ভক্তই উত্তর প্রদান করেন, কারণ 
ঈশ্বরের নামই তাহার নাম হইয়া যায়। ভক্ত “সাংশ একত্বের' স্তর হইতে 
“ঘনিরংশ একত্বের অ্তবে (পৃঃ ৫৩ )১ এবং মানব-স্বরূপ প্ধবংসের” (ফান। ) স্তর 
হইতে ঈশ্বরত্ব্পে পস্থিতি”্র স্তরে (বাকা) (পৃঃ ৯৪) উন্নীত হইলে, 
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ভক্তকে আহ্বান করিলে, ঈশ্বরই স্বয়ং উত্তর প্রদান করেন। ভক্ত উচ্চ হইতে 
উচ্চতর স্তরে আরোহণ করিলে ঈশ্বরও ভক্তের নিকট ক্রমোচ্চ নামসমূহ 
ক্রমান্বয়ে অভিব্যক্ত করেন । “বিশেষ নামই “সামান্* নামাপেক্ষা উচ্চস্তর- 
গত। এইরূপ; “তা”, এক”, “করুণাময়”, প্রভূ, “রাজা” বসর্ববজ্ঞ”, “সর্বশক্তি! 
প্রভৃতি নাম ক্রমান্বয়ে ভক্তের নিকট অভিব্যস্ত হয়। অবশেষে, ঈশ্বরের 
সমগ্র নামাবলীই ভক্তের ক্ষেত্রেও প্রযোজ্য হয়। 

(৩) গুণালোক ব৷ ধশ্বরিক গুণাবলী সম্বন্ধীয় আলোক । ঈশ্বর যে সময়ে 
স্বীয় স্বরূপ, গুণ বা নাম ভক্তের নিকট প্রকাশ করেন, সেই সময়ে তিনি 
ভক্তের মানব-স্বরূপত্ব বিনষ্ট করিয়! (ফান! ) তৎস্থলে “পবিত্র আত্মা” (রূহুল্‌ 
কুদম্‌) (পৃঃ ৭৬) সংস্কাপন করেন। ইহা ঈশ্বরের স্বরূপ, কিন্তু তৎ্সন্বেও 
তক্তকে ঈশ্বরের অধতাররূপে পরিগণনা করা৷ অনুচিত, কারণ পবিত্র আত্ম 
সুস্াতিস্ক্্ম এবং ঈশ্বর হইতে পৃথক্কুতও নহে, মানবের সহিত সংঘুক্তও 
নহে (পৃঃ ৮৮)। ঈশ্বর স্বীয় সত্তা ব্যতীত অপর কাহারও নিকট স্বীয় 
স্বরূপ বা গুণাবলী ব্যক্ত করেন না । তক্জন্যই, তক্তের নিকট স্বীয় গুণাবলীর 
আলোক প্রকাঁশিত করিবার পূর্বে, ঈশ্বর ভক্তের মাননত্বের স্থলে স্বীয় ঈশ্বরত্ব 
সংস্থাপন করেন। ঈশ্বরের প্রধান গুণসপ্তক | (পৃঃ ৩৪) ভক্তের নিকট প্রকাশিত 
হইলে ভক্তের বিভিন্ন প্রকার উপলব্ধি হয়। প্রাণ গুণের প্রকাশ হইলে 
ভক্ত ঈশ্বর যে সকল প্রাণীর প্রাণ, এই তথ্য উপলব্ধি করেন। জ্ঞান? গুণের 
প্রকাশ হইলে তিনি ঈশ্বরের জ্ঞানই ঘে সকল বস্ত-জাতের স্বরূপনির্ণায়ক, এই 
তথ্য উপলব্ধি করেন। “পংকল্প' গুণের প্রকাশ হইলে তিনি মাঁনবেচ্ছা ও 
ঈশ্বরেচ্ছার অভেদত্ব উপলব্ধি করেন। “বল' গুণের অভিব্যক্তি হইলে, তিনি 
উপলব্ধি করেন যে, বিশ্বচরাঁচর ঈশ্বরের জ্ঞানন্তিত হইয়াও অনিতা । (পৃঃ ৬৭)। 
€শ্রবণণগুণের অভিব্যক্তি হইলে,ভক্ত দেবদূত, জীবজন্তউদ্ভিদ ও ধাতৰ পদার্থের 
ভাষা শ্রবণ করেন । “বাকা” গুণের প্রকাঁশ হইলে তিনি ঈশ্বরাদেশ সাক্ষাৎ 
প্রাপ্ত হন। “দর্শন” গুণের প্রকাশ হইলে তিনি দূরস্থ দ্রবা দর্শনে সমর্থ হন। 
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(8) সম্ভালোক বা ত্রশ্বরিক স্বরূপসন্বন্ধীয় আলোক। ইহা পরমাত্মার 
নিগুণ, নামহীন, নিব্বিশেষ ভৃদ্ধ স্ব্পের অভিব্যক্তি। ইহাই সব্দৌচ্চ 
আলোক । ভক্ত ঈদৃশ আলোক লাভে ধন্ত হইলে তিনি ঈশ্বরের সহিত 
মিলিত হইয়া পূর্ণমাশবত্ব লাভ করেন। তিনি সমগ্র পৃথিবীর মেরুদণুস্বরূপ 
হন, এবং জশ্বরের সমগ্র গুণাবলী তাহাতে পুনরভিব্যক্ত হয় (পুঃ ৭৯)। 
তিনিই সাধুশ্রেষ্ট, এবং ঈশ্বরপ্রতিনিধিরূপে প্রণম্য। সমগ্র জগৎ্চরাঁচরই 
তাহার আজ্ঞাবহ হয়। এইরূপে তিনি নিগুণ সত্তালোক প্রাপ্ত হুইয়1, 
ঈশ্বরের সহিত স্বীয় অভিন্নতা উপলব্ধি করেন। কিন্ত জীলীর মতে, ঈদৃশ 
অতীন্দ্রিয় উপলবি ক্ষণস্থারী মাত্র। ঈদশ ভাবারূঢ় সমাধি অবস্থাতেই কেবল 
ঈদ্ধুশ অভিন্লোপলন্ধি হয়; অন্ত সময়ে নহে। (পৃঃ ১২৪)। জীলীর মতে 
“দিবামানব” মহন্মদই কেবল সাক্ষাৎ্ৎ ভাবে ঈদৃশ “সত্তীলোক* প্রাপ্ত হন, এবং 
বিভিন্ন যুগের সাধুগণ ইহা! মহন্মদেরই নিকট হইতে প্রাপ্ত হন, সাক্ষাৎ ঈশ্বরের 
নিকট হইতে নহে। (পৃঃ ৮১)। স্থৃতরাং ঈশ্বর সর্বভূতের স্বরূপ হইলেও, 
কেবল মহন্মদই তাহার স্বরূপ, অপরে নছে। 

সরমী ভক্তের ভ্রিবিধ পর্যযটন 

সাবিস্তরি প্রমুখ হুফীগণ মরমী ভাক্তের ভ্রিবিধ পর্যটনের কথা উল্লেখ 
করিয়াছেন । (১) ঈশ্বর হইতে পর্যটন-__এই সময়ে ঈশ্বর জগতে অবতরণ 
করেন, অর্থাৎ জগত্প্রপঞ্চর্ূপে অভিব্যক্ত হন, এবং মানব ঈশ্বর হইতে ভিন্ন 
হইয়া জন্মগ্রহণ করে। (২) ঈশ্বরাভিমুখে পর্যটন এই সময়ে মানব ঈশ্বরে 
আরোহণ করে, অর্থাৎ সাধনমার্ীবলম্বন পূর্বক ঈশ্বরের সহিত পুর্ণসন্মিলিত 
হয়। প্লোটিনাসের ভাষায় ইহা “একাকীর প্রতি একাঁকীর অধিরোহ৭”-_ 
বিচ্ছিন্ন প্রেমিকদ্বয়ের পুনঃসম্মিলন | (৩) ঈশ্বর হইতে ঈশ্বরের সহিত পর্যযটন-_ 
এই সময়ে পূর্ণমানব, ঈশ্বরের সহিত পুনরায় একত্বপ্রাপ্ত হইয়া মানবসেবার 
নিমিত্ত সংসারেই পুনরায় প্রত্যাবর্তন করে । অর্থাৎ, প্রথমতঃ, ভক্ত ঈশ্বরের 
নিকট হইতে বিচ্ছিন্ন হইয়! সংসারে জন্মগ্রহণ করেন। দ্বিতীয়তঃ) তিনি সংসার 
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পরিত্যাগ পুর্বক ঈশ্বরের শিকট প্রত্যাব্তন করেন। তৃতীয়তঃ তিনি 
লোকশিক্ষার জন্ত সংসারে প্রতাবর্তন করেন । কোনও কোনও ভক্ত কেবল 
মাত্র প্রথম পর্যাটনদ্বয়ই সম্পাদন করেন। অর্থাৎ তাহারা ঈশ্বরারাধনায় 
এরূপ নিমগ্ন হুইয়া থাকেন যে, তাহারা সংসারে আর প্রত্যাবর্তন করেন না। 
অধ্যাত্মানন্মমত্ত সমাধিমগ্ন সাধুবুন্দ এই শ্রেণাভূক্ত। ইহাদের প্রকৃতপক্ষে 
“পূর্ণ মানব” নামে অভিহিত করা যায় না, কারণ পূর্বেই উক্ত হইয়াছে যে 
(পৃঃ ৮১) পূর্ণমানবের নৈতিক কার্য্যও রহিয়াছে । কোনও কোনও তক্ত 
ত্রিবিধ পর্যযটনই সম্পাদন করেন। তাহারা প্রেমোন্মাদনাঘন সমাধি অবস্থা 
হইতে স্থির ধীর সাধারণ অবস্থায় প্রত্যাবর্তন করেন। ইশ্বরদূত ধর্মপ্রচারক- 
গণ ও সমাধি-উথিত সাধুবুন্দ এই শ্রেণীর । ইহারাই মাশবসেবী “পূর্ণমানব” 
বা সিদ্ধপুরুষ। 

পূর্ব্বোক্ত ত্রিবিধ পর্যটন অনুসারে মানবের ত্রিবিধ অবস্থা । খখাঁ_ 
ইবনুল ফারিদের মতে, মানবের ত্রিবিধ অভিজ্ঞতা নিয়লিখিত রূপ £-১) 
সাধারণ অভিজ্ঞতা । ইহাকে "স্থিরতা” নামে অভিহিত করা হয়। এই 
অবস্থায় মানব নিজকে পরমেশ্বরভিন্নরূপে প্রতীতি করে। (২) অসাধারণ 
অভিজ্ঞতা । ইহাকে “উন্মাদনা” নামে অভিহিত করা হয়। ভাবোন্সত্ত 
সাধু এই অবস্থায় স্বীয় সত্তা ঈশ্বরসত্তায় বিলুপ্ত করিয়া দেন। এই অবস্থায়, 
ভক্ত স্বীয় সত্তা ও ঈশ্বরসত্তার ভিতর কোনরূপ প্রভেদ উপলব্ধি করেন না। 
(৩) অসাধারণোত্তর, লোকোত্তর অভিজ্ঞতা | ইহার নাম “মিলন্জাত 
স্থিরতা” | এই অবস্থায় ভাবোন্মত্ত সাধু পুর্ব ধীর, স্থির অবস্থা ফিরিয়া 
পাঁন, কিন্ত তৎসত্েও ঈশ্বরের সহিত সন্মেলনাবস্থা নিত্যই উপলব্ধি করেন। 
তিনি ঈশ্বরের সহিত স্বীয় অভিন্নতা ও ঈশ্বর হইতে স্বীয় ভিন্নতা এবং 
ঈশ্বরকে জগল্লীন ও জগদ্বহিভূণ্তি উভয়রূপেই অনুভব করেন। (পৃঃ ৮৯ 
১১৬)। তজ্জন্তই ঈশ্বরের সহিত তাহার ব্যক্তিগত প্রেমমূলক সম্বন্ধ সম্ভবপর 
হয়| ঈদৃশ অবস্থা অতীব ছুর্লভ। অধিকাংশ ক্ষেত্রেই সাময়িক ভাবোন্মাদনার 
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পরে, ভক্ত সাধারণ অভিজ্ঞতার ক্ষেত্রে পুনঃপ্রবেশ করেন। কিন্তু 
অতি অল্পসংখাক ক্ষেত্রেই ভক্ত ভাবোম্মত্ত অবস্থা হইতে প্রত্যাবর্তন 
করেন, সাধারণ অভিজ্ঞতার ক্ষেত্রে নহে, ভেদজ্ঞানের ক্ষেত্রে 
নহে, কিন্ক লোকোত্তর এক্যজ্ঞানের ক্ষেত্রে (পৃঃ ৮৩)। প্রথম অবস্থাকে 
“প্রথম ধীরাবস্থা” ও তৃতীয় অবস্থাকে “দ্বিতীয় ধীরাবস্থা” নামে অভিহিত করা 
হয়। প্রথম অবস্থায় মানব স্বতন্ত্র সত্তাবান্‌, ঈশ্বর হইতে ভেদে বিশ্বাসী, ঈশ্বর- 
পরাজুখ ও জগৎসর্বস্ব । দ্বিতীয় অবস্থায়, ভক্ত ঈশ্বরস্বরূপে বিলুপ্ত, ঈশ্বরের 
সহিত অভিন্নতা উপলব্ধিমান্, জগদ্বিমুখ ও ঈশ্বরসর্বস্ব। তৃতীয় অবস্থায়, 
ভক্ত ঈশ্বরের সহিত মিলিত হইয়াও স্বতন্ত্র সভ্তাবান্‌, ঈশ্বরের সহিত অভিন্নতা 
উপলব্ধি করিয়াও ঈশ্বরভিন্ন, ঈশ্বরসর্ধস্ব হইয়াও জগদবিমুখ নহেন, জগতে 
ঈশ্বরের বাণী প্রচারক ও ধর্মৃপ্তরু। এই শেবোক্ত অবস্থাই শ্রেষ্ঠ অবস্থা । 
অতএব অধিকাংশ সুফীদের মতে, সংসারত্যাগ পুর্ববক ঈশ্বরলাভই মানবের 
চরম কাম্য নহে। মানবের সেবাও সমতাবে প্রয়োজন । ঈশ্বর হইতে 
সাক্ষাৎপ্রাপ্ত বাণী জনসমাজে প্রচারপুর্বক অন্যান্য ঈশ্বরমিলনেচ্ছু ভক্তগণকে 
সাধনমার্গে সাহাধা করাও ঈশ্বরসম্মিলিত ভক্তের অবনত কর্তব্য। অতএব 
পরবর্তী কুফীগণ যে নিক্ষ্িয়াবাদ ও মাশববিদ্বেষবাদ প্রচার করিয়াছেন, এই 
ধারণ সম্পূর্ণ ভ্রান্ত (পৃঃ ১০ )। 

বেদান্তও নিক্ফ্িয়াবাদ ও মানববিদ্বেষবাদ প্রচার করে নাই । এসম্বন্বেও 
অনেকের মনে ভ্রান্ত ধারণা আটে । অনেকের ধারণ] বেদান্তমতে জগৎ 
শূন্য, মায়ামরীচিকা মাত্র। তজ্জন্ত জাগতিক সকল বিনয়ে উদাসীনতা, জীবন- 
যুদ্ধে পরাস্মুখভা ও পরিপূর্ণ নিক্ষিযতা, এবং দাঁনববিদ্বেনই . বেদাস্তের চরম 
লক্ষ্য । সমগ্র ভারতীয় দর্শনের বিরুদ্ধেও কেহ কেহ উক্ত আপত্তি উত্থাপন 
করিয়াছেন। কিন্ত এই মত সম্পূর্ণ ভ্রাস্ত। ভারতীয় দার্শনিকগণ অবশ্ 
বর্তমান জগতৎনেই মানবের চরম লক্ষা বলিয়! নির্দেশ করেন নাই, উপর্ত 
জন্মজন্মান্তর হইতে মুক্তিকেই জীবনের একমাত্র উদ্দেশ্য বলিয়া গ্রহণ 
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করিগ্লাছেন। কিন্ত তৎসন্ত্বেও তাহারা জগতের প্রয়োজনীয়তাও অস্বীকার 
করেন নাই । তাহাদের মতে, বর্তমান পাথিব জগতের দাহায্যেই আধ্যাত্মিক 
জগতে উন্নীত হওয়া সম্ভব। সাধনা ব্যতীত সিদ্ধি অসম্ভব-_ যুক্তি সহজপ্রাপা 
নহে, উপরন্থ শত শত জন্মের প্রাণান্ত চেষ্টার ফল। তজ্জন্য বর্তমান জগতেই 
সাধনায় প্রবৃত্ত হওয়া অত্যাবশ্বক। এই সাধনার ছুইটা দিক-_আত্মন্বরূপ 
বিকাশ এবং মনবাসেবা, অথবা, অপরাপর মুমুক্ষগণের সাধন পথে ঘথাসাধ্য 
সাহাযা ও বিশ্বপ্রেম। অনভএব ভারতীয় দর্শনে শিক্ষিয়াবাদ ও মানববিদ্বেব- 
বাদের স্কান নাই। 

অদ্বৈতবাদিগণ জগৎকে মিথা। বলিরা গ্রহণ করিলেও, ব্যবহারিক জগতের 
প্রয়োজনীয়তা অস্বীকার করেন শাই। সাধারণ মানব ব্যবহারিক জগতের 
ভিতর দিরাই পারমাথিক স্ত্ররে উন্নীত হয়, কর্ন ও ধর্মের ভিতর দিয়াই শুদ্ধ 
জ্ঞানের স্তর প্রাপ্ত হয়। আত্মার সাধনা ও শিক্ষা এই ব্যবহারিক জগতেই 
সম্ভব, এবং সাধন! দ্বারাই ব্রহ্ম লভ্য। নিষ্কাম কর্ধই চিত্তশুদ্ধির কারণ, এবং 
সদ্ধচিন্তেই কেবল ব্রঙ্গজ্ঞানের উদয় সম্ভব । অতএব শাস্ত্রোপদিষ্ট নিত্য ও 
নেমিত্তিক কন্ধঃ বঙ্ত, দানঃ ধ্যান, জনসেবা প্রন্ুতি কন্ম যুক্তির প্রথম সোপান। 
জীবনুক্ও োকশিক্ষার জন্য কর্মে প্রনুভভ হশ। অতএব মৃঘুক্ষ ও মুক্ত যে 
সকল কর্ম পরিশ্যাগপুববক নিক্ষিয় অলস জীবন যাপন করেন, এই ধারণা 
সম্পূর্ণ ভ্রান্ত। 

ভারতীয় দর্শনের মতে, মুক্তির জন্য সংসার ত্যাগ অত্যাবশ্যক 
নহে। ভারতীয় দার্শনিকগণ কন্মের যূল প্রবুত্তিরই উপর গুরুত্ব আরোপ 
করিয়াছেন। যিনি কামনাবাসনাহীন, স্বার্থশন্ত, শিষ্ধাম কন্া, যিনি ফল- 
লাভেচ্ছ। বাতীতই স্বীয় কর্তবা কন্ধ্ব পালনে রন্ত থাকেন, তিনি গৃহীহই হউন 
আর সন্যাসীই হউন; মুক্তির পুর্ণ অধিকারী । অপর পক্ষে যিনি স্থার্থসর্ধস্ব, 
অহং-মম তাবের দাস, তিনি গুহীই হউন আর সন্ন্যাসীও হউণ? মুক্তির 
অধিকার তাহার নাই। 


১৪০ বেদান্ত ও সুফী দর্শন 


পুর্ব্বেই উক্ত হইয়াছে যে ভারতীয় দর্শন জগতের প্রতি দ্বণ! ও মানব- 
বিদ্বেন প্রচার করে নাই। উপরন্ত, মানবসেবাই ইহার সাধনমার্ণের অত্যাবগ্তক 
অঙ্গ। অবশ্ত পাঁথিব বস্তুতে আসক্তি বর্জনীয়, কিন্ত “আসক্তি ও দ্রণা” এক 
নহে। সাধক সম্পূর্ণ নিরাসক্ত ভাবেই জগতের সেবা করিবেন। “সবার 
উপরে মানুষ সত্য, তাহার উপরে নাই”-_-এই চরম সত্যই ভারতীয় দার্শনিক- 
গণ সগৌরবে প্রচার করিয়াছিলেন । মানুবই ব্রহ্ম, মান্ুবের সেবার দ্বারাই 
“ব্রহ্মলাত, মানুষই চরম তন্ব। এই বিষয়ে স্ফীগণের সহিত বৈদাস্তিক ও 
অন্থান্তি ভারতীয় দার্শনিকগণের সম্পূর্ণ এঁক্য বিগ্যমান। বিখাত সুফী 
বায়াজিদ্‌ বলিয়াছেন বে, বিশ্বপ্রেম ঈশ্বর-প্রেমেরই অনিবার্ধা ফল। তাহার 
মতে, ঈশ্বরতক্ত সাধকের তিনটা লক্ষণ__সমদ্রের স্ার খদান্যতা, সূর্ধোর স্তায় 
পরছুংখকাতরত।, পৃথিবীর ন্যায় নম্রতা । অর্থাৎ তাহার দান সমুদ্রের গ্যাঁয় অসীম 
ও নিত্য, তাহার দয়া হুর্যণালোকের ন্যায় সর্বব্যাপী, এবং সর্ববংসহ] পৃথিবীরই 
স্যার তাহার ধৈর্য ও বিনয় । বারাজিদ্‌ সঙ্বন্ধে একটা গল্প প্রচলিত আছে যে, 
একদ| তিনি একস্থানে বীজ ক্রয় করেন, এবং সেই স্থান হইতে অপর স্থানে 
গমন করিবার সয় বীজের কিয়দংশ সঙ্গে লইয়া যাঁন। গন্তব্স্থানে উপস্থিত 
হইয়া! তিনি দেখেন বে, বীজের সঙ্গে সঙ্গে কয়েকটি পিগীলিকাও চলিয়া 
আপিয়াছে। “হায়! আগি না জানিয়া ইহাদের গ্ৃহচাত ও আত্মীয়বর্ণ হইতে 
বিচ্ছিন্ন করিয়াছি”__এই বলিয়া তিনি তৎক্ষণাৎ সেই সকল পিপীলিকা সঙ্গে 
লইয়া কয়েক শত মাইল পু্রার পঘাটন করিয়! পূর্বস্থনে প্রত্যাবর্তন 
করিলেন। এই সকল গল্প হইভে (প্রমাণ চইন্তেছে যে, স্ফীগণ কিন্ধপ বিশ্ব- 
প্রেমিক ও অহিংসাব্রতাবলম্বী ছিলেন । 


সপ্তম পরিচ্ছেদ 


আচা'রানুষ্ঠান ও ভ্রিয়াপদ্ধভি 
অধিকাংশ সুফীই উপাসনা (নামাজ ), তীর্থযাত্রা প্রমুখ বাহিক আচারা- 


আচারানুষ্ঠান ও ক্রিয়াপদ্ধতি ১৪১ 


ষ্ঠটান অপেক্ষা আন্তরিক পবিত্রতার উপরই অধিকতর গুরুত্ব আরোপ 
করিয়াছেন। সনাতন ইস্লামপন্থী সুফীগণের মতে অবশ্য কোরাণানুমোদিত 
ও মহন্মদোপদিষ্ট আচারানুষ্ঠান ও ক্রিয়াপদ্ধতি অবহেলা করা অতীব অন্তায় ১ 
এবং ঈশ্বরমিলনেচ্ছু সাধক ও ঈশ্বরসম্মিলিত ভক্ত উভয়েরই পক্ষে ইহা অবশ্ঠ 
কর্তবা এবং সমভাবে বাধ্যতামূলক | কিন্ত অধিকাংশ সৃফীই তন্ত্রকে 
(হাঁকিকাৎ) ধর্শাচার (শারিয়।ৎ) অপেক্ষা! উচ্চে স্থান দিয়াছিলেন। তাহাদের 
মতে, প্রথমতঃ- বাহক ধন্মাচার ও নিয়ম পালন সম্পূর্ণ বুথ], যদি তাহার 
সঙ্গে সঙ্গে আন্তর সদগুণাবলীও বিগ্যমান না থাকে। বূমী বলিয়াছেন, 
“মুর্খগণই মস্জিদের যশঃকীর্তন করে, কিন্তু জদয়মধ্যস্ত প্রকৃত মন্দিরকে 
অবহেল। করে ।” 

দ্বিতীয়ত £__বহু কৃফীর মতে, প্রতাহ পাঁচবার নামাজ, হাজবাত্রা প্রন্থৃতি 
বাধ/তামূলক বাহক ধর্দ্মাচার অপেক্ষা ধান, সমাধি প্রভৃতি অধিক প্রয়ো" 
জনীয়। তজ্জন্ত, ব্ছু সুফীগণ স্বেচ্ছায় এই সকল বাহিক আচারানুষ্ঠান 
অপহেল! করিতেন। কথিত আছে খে, নবস্থ্ষীধর্ম্ের অন্যতম প্রধান আচার্ষ্য 
ধুল নন্‌ শিশ্বা প্রায়ই প্রাত্যহিক নামাজ উপেক্ষা করিতেন। অপর এক 
বিশাত সুফী বায়াজিদ বলিয়াছেন যে, অপবিভ্রমনার শীর্ঘযাত্রা, পরিব্রাজন 
প্রকৃতি, পর্্মাচার সম্পূর্ণ অর্থহীন ও বার্থ। তিনি বলিয়াছেন ৪ “প্রথমবার 
তার্থবাত্রায় গমন করিয়া! আমি কবল মস্জিদই দেখিলাম ; দ্বিতীয়বার মস্জিদ 
ও মস্জিদের অধীশ্বরকেও দেখিলাম , তৃতীয়বার কেখল অবীশ্বরকেই দেখি- 
লাম”। পুনরায় ই প্দরবেশগণের অর্থহীন পরিক্রাজন কেবল এই প্রমাণই 
করে থে, তাহাদের ঈশ্বরের প্রতি দৃষ্টি নাই, কারণ মাত্র ছুই পদ ভ্রমণ 
করিলেই সকল উদ্দেশ্য সিদ্ধি হয়-স্বার্থবুদ্ধি হইতে দুরে এক পদ? ঈশ্বরাদেশের 
প্রতি অপর পদ”। বিখ্যাত সুফী হুজ.য়িরি অন্যান্য বিবয়ে সনাতন ইস্লাম- 
পহী হইলেও এবং বাহিক ধর্মাচারানুষ্ঠান সাধারণ ব্যক্তি এবং সাধু ও তক্ত- 
গণের পক্ষে সমান বাধ্যতামূলক বলিরা মনে করিলে ও» তীর্থবাত্রা সম্বন্ধ 








১৪২ বেদাস্ত ও সুফী দর্শন 


অপরাপর স্থফীগণেরই মতান্ুসারী ছিলেন । তাহার মতে, তীর্ঘযাত্রা দ্বিবিধ, 
বাহিক ও আন্তরিক । মব্ক! প্রভৃতি তীর্থভ্রমণ বাহক, এবং ঈশ্বরমিলন।ভি- 
মুখে ভ্রমণ আন্তরিক তীর্ঘযাত্রা। আস্তরিক তীর্ঘযাত্রাই অধিক প্রয়োজন, 
এবং ইহু। ব্যতীত বাহিক তীর্থযাত্রা সম্পূর্ণ ব্যর্থ। গৃহত্যাগ করিয়া তীর্থযাতা 
নিরর্থক হয়, যদি না প্রথমে পাপ ত্যাগ করা হয় | ঈশ্বরকে মস্জিদে 
অন্বেষণ করাও ব্যর্থ হয়, ঘদি ন! প্রথমে তাহাকে জদয়েই অন্বেষণ করা ভয়। 
অতএব বাহিক তীর্থযাত্রার সহিত আন্তরিক তীর্থযাত্রাও না করিলেঃ উভ 
ব্যর্থ হয়। হুজয়িরির মতে, অতএব তীর্ঘযাত্রা প্ররুতপক্ষে দ্বিবিধ_ঈশ্বরের 
নিকট হইতে অনুপস্থিতি, ঈশ্বরের নিকট উপস্থিতি । শন্কাতেও ঈশ্বরের 
নিকট অনুপস্থিত ব্যক্তি গৃহেও ঈশ্বরের নিকট অনুপস্থিত ব্যক্তি অপেক্ষা 
কোনে। অংশেই শ্রেয়ঃ নহেন। এবং মক্কাতেও ঈশ্বরের নিকট উপস্থিত ব্ক্তি 
গৃহেই ঈশ্বরের নিকট উপস্থিত ব্যক্তি অপেক্ষা কোনো অংশেই শ্রেয়ঃ 
নহেন। অতএব ঈশ্বরের নিকট উপস্থিতিই প্রকৃত তীর্ঘবাত্রা_মক্কাতেই 
হউক অথবা গৃহেই হউক । 

তৃতীয়তঃ, কোনো কোনো সূফীর মতে, ধন্দাচার ও নিয়ম পালন “ঘ কেবল 
নিশ্রয়োজনীয়, তাহাই নহে অনিষ্টজনকও বটে, কারণ ইহা ছারা ভ্রান্ত 
ভেদজ্ঞান দৃঢ়ীভূত হয়, এবং তজ্জন্ত অভেদৌপলব্ধির বাধা ঘটে। সাবিস্তরি 
বলিয়াছেন যে, আধ্যাত্মিক জীবনের প্রথম অবস্থাতেই কেবল বাহিক আচীরা- 
নুষ্ঠান প্রয়োজন । কিন্তু তক্ত যতই সাধনমার্গে উচ্চে আরোহণ করেশঃ ততই 
এই সকল আচার ও নিয়ম তাহার পক্ষে অনাবশ্ক হইয়া! পড়ে ? শুধু তাহাই 
নহে, ইহার! তাহার ঈশ্বরের সহিত অভেদত্ব উপলব্ধির পথেও বাধাস্বন্ূপ হইয়! 
ধাঁড়ায়। কারণ, কন্ম পুথক্‌ সত্তাবান্‌ কর্তার পক্ষেই সম্ভবপর। স্থতরাং, 
সতকাল ভক্ত কন্মে রত থাকেন, ততকাল তিনি নিজকে ঈশ্বর হইতে পৃথক 
র্ূপেই দর্শন করেন। অতএব সাধনমার্শের উচ্চন্তরে বাহিক আচারাুষ্ঠানরূপ 
কন্ধপরিত্যাগ অত্যাবশ্তক, নতুবা ঈশ্বরের সহিত পৃর্ণমিলন ও ঈশ্বরের সহিত 


আচারানুষ্ঠান ও ক্রিয়াঁপদ্ধতি ১৪৩ 


অভিন্নত্বোপলন্ধি অসম্ভব হুইয়া পড়ে। ঈশ্বরের সহিত সম্মিলিত ভক্তের 
কোনোরূপ বাহিক আচারান্ুষ্ঠানের প্রয়োজন নাই । কিন্তু ভক্ত যখন এইন্ধপ 
ঈশ্বরের সহিত সম্মিলিত হইয়া! লোকশিক্ষার জন্য পুনরায় সংসারে প্রত্যাবর্তন 
করেন (পৃঃ ১৩৬) সেই সময়ে অবস্ত স্বীয় প্রয়োজন না থকিলেও তিনি লোক- 
শিক্ষার জন্তই যথাযথ ধর্দমাচারান্ুষ্ঠানে রত হন। আরূখেয়রু প্রভৃতি হুফী 
সঙ্গে বাহিক আচারান্ুষ্ঠান এবং সাম্প্রদায়িক ভেদবিচার প্রকৃত ধর্দমজীবনের 
বিরোধী বলিয়া! ঘোষণ! করিয়ছেন। সাবিস্তরিও বলিয়াছেন, “তোমার সম্মুখ 
হইতে যবনিকা উত্তোলিত হইলে সাম্প্রদায়িক শৃঙ্খলও ছিন্ন হইয়। 
বাইবে। ধর্্সংক্রাস্ত নিয়ম কেবল “অহং পদার্থের(১) পক্ষেই প্রযোজ্য ।” 

শঙ্করের মতেও সাধনমার্গের প্রারস্তেই কেবল করের প্রয়োজন। সম্পূর্ণ 
নিষ্কামভাবে শাস্্রোপদিষ্ট নিত্য ও নেমিত্তিক কন্দসমূহের যথাযথ সম্পাদন 
করিলে চিত্ত নির্মল ভয়ঃ এবং নির্মল চিন্তেই কেবল জ্ঞানের উদর সম্ভব | 
তজ্জন্ত, প্রারস্তে কর্মদ্বার! চিত্তের নিম্ছুলতা লাভ মৃমুক্ষুর পক্ষে অত্যাবশ্যক | 
কিন্ত তৎপরে আর কর্দের প্রয়োজন নাই-_ জ্ঞানই মুক্তির উপায়, কন নে । 
এক্ষেত্রে কর্্ধ যে কেবল নিশ্রয়োজনীয় তাহাই নহে, অনিষ্টকরও । কারণ 
কর্ম ভেদমূলক, কিন্ত ব্রন্মের সহিত অভেদজ্ঞ/ণই মুক্তির একমাত্র কারণ। 
কিন্তু ব্রনের সহিত একত্ব উপলব্ধি করিবার পর, জীবন্ুক্ত লোকশিক্ষার জন্য 
কর্ধে প্রবৃত্ত হন। এবিবয়ে শঙ্করের মতবাদের সহিত সাবিস্তরির মতবাদের 
পুর্ণ সাদৃশ্ত বিদ্যমান্। রামানুজ, নিম্বার্ক প্রমুখ অন্ান্ত বৈদান্তিকগণের মতেও 
নিষ্ধাম কন্ধ চিতশুদ্ধি সম্পাদন দ্বার! ত্রহ্মজ্ঞানের সহায়তা করে মাত্র, কিস্থ 
স্বয়ং জ্ঞানের অথব। মোক্ষের কারণ নহে। অতএব নিফাম কন্দধ মোক্ষের 
সাক্ষাৎ সাধন নহে, পরোক্ষ উপায় মাত্র। ভাস্কর-প্রমুখ জ্ঞানকচ্ুসমচ্চয়- 
বাদিগণের মতে অবপ্ত জ্ঞান ও কর্ম উভয়ের সমন্বয়ই মোক্ষের কারণ, 
কেবল জ্ঞান অথবা কেবল কর্শ নহে। 


(১) ঈশ্বর হইতে ভিন্ন ব্যবহারিক সভা। শঙ্করের মতবাদ তুলনা করুন। 


১৪৪ বেদাস্ত ও সুফী দর্শন 


বেদান্তে বাহিক ক্রিয়া অপেক্ষ! কর্মের মূলে যে প্রবৃত্তি তাহার উপরই 
অধিক গুরুত্ব আরোপ করা হইয়াছে । তজ্জন্ত বেদান্তে সকাম? ও িষাম' 
-_-এই উভয়বিধ কর্দ্বের বিষয় উল্লিখিত হইয়াছে । যে কর্ত্ব কর্তী ফল- 
ভোগেচ্ছু হুইয়াই সম্পাদন করে তাহাই সকাম কর্ম। ঈদৃশ সকাম কর্মের 
ফলতোগ কবিবার জন্য কর্তাকে বারংবার সংসারে জন্ম পরিগ্রহ করিতে হয়। 
সকাম কর্ট্বের ফল দ্বিরপ-স্বর্গে বা নরকে উপভোগ্য এবং পৃথিবীতে 
উপভোগ্য। মৃত্যুর পরে স্বর্গে বা নরকে যথাষথ প্রথম প্রকার কর্মের 
ফলতোগ করিয়া, জীব দ্বিতীয় প্রকার কর্ধবের ফলভোগের নিমিত্ত পৃথিবীতে 
পুনরার জন্মগ্রহণ করে। স্বর্গ মোক্ষ নহে, স্বর্গ হইতেও পুনরাবর্ভন 
আছে। কিন্তু মোক্ষই সংসারচক্র হইতে সম্পূর্ণ ও শাশ্বত মুক্তি। অতএব 
সকাম কর্দ মোক্ষের উপায় নহে, উপরন্ক জন্মজন্মাস্তরেরই কারণ মাত্র । 
€নিফাম কর্ম” ফলভোগেচ্ছাহীন কর্ম । ইহাই কেখল যোক্ষের প্রথম 
সোপাশ। 


সৃষীগচণর ভ্রিয়াপদ্ধতি 

স্ফীগণের আচারানুষ্ঠানের মধ্যে “দিকর্” অথবা স্মরণই সর্বশ্রেষ্ঠ। 
“বিকর্” অর্থ একাগ্রচিত্তে ঈশ্বরের নাম জপ | স্থফীগণ ইহাকে সাধারণ 
নামাজ অপেক্ষা অধিক প্রয়োজনীয় বলিয়া মনে করেন। “জপ” দ্বিবিধ 
উচ্চৈঃম্বরে ঈশ্বরের নাম কীর্তন (দ্িকর্‌ু জালী ) এবং নিযস্বরে অথবা নীরবে 
ঈশ্বরের নাম কীর্তন (দিকর্‌ খাফী )। ইহাদের পদ্ধতি সম্বন্ধে মততেদ আছে। 
কোনো কোনো স্ফীর মতে, ইহা নিয়লিখিত রূপ । 

(১) উচ্চৈঃস্বরে নাম কীর্ভন। (ক) ভক্ত সাধারণভাবে উপবিষ্ট হইয়া 
বামপার্শ হইতে কণ্ঠদেশ পর্য্যন্ত উচ্ৈঃস্বরে আল্লা নাম উচ্চারণ করেন। (খ) 
উপাসনাকালে যেভাবে উপবিষ্ট হন্‌, সেইভাবে উপৰিষ্ট হইয়। তিনি প্রথমে 
দক্ষিণ জানু, পরে বামপার্্ব হইতে অধিকতর উচ্চৈঃন্বরে “আল্লা? নাম উচ্চারণ 


সফীগণের ক্রিয়াপদ্ধতি ১৪৫ 


করেন। (গ) জানু-উপরি উপবিষ্ট হইয়া তিনি প্রথমে দক্ষিণ জানু, পরে বাম 
পার্থ হইতে অধিকতর উচ্চৈঃস্বরে “আল্লা” নাম উচ্চারণ করেন । ( উ ) পূর্ব্বেরই 
হ্যায় উপবিষ্ট হইয়া, তিনি প্রথমে বাম জানু, তত্পরে দক্ষিণ জানু, তৎ্পরে 
বাম পার্খ, পরিশেবে সম্মুখ হইতে অধিকতর উচ্চৈঃস্বরে আল্লা” নাম উচ্চারণ 
করেন। (উ) মন্কাভিমুখে উপাসনকালের ন্যায় উপবি& হইয়া, তিনি 
চক্ষু মুদ্রিত করিয়! নাভিদেশ হইতে বাম স্কন্ধ পর্য্যস্ত “ল।” শব্দ; তৎপরে যেন 
মস্তি হইতে “ইলাহা” শব্দ; এবং বাম পার্থ হইতে ইল্লা” শব্দ উচ্চারণ করেন। 

(২) নিম়ম্বরে ব নীরবে নাম কীর্ভন। (ক) চক্ষু মৃদ্রিত করিয়া ভক্ত 
হৃদয় দ্বারা “আল্লা শ্রবণ করেন”, “আল্লা দর্শন করেন” ১ “আল্লাই জ্ঞাতা”_ 
এই শন্ধত্রয় উচ্চারণ করেন। প্রথম শব্দটা বেন নাভিদেশ হইতে বক্ষ পর্য্যন্ত, 
দ্বিতীয়টা বক্ষ হইতে মস্তিষ্ক পধ্যন্ত, তৃতীয়টা মস্তি হইতে স্বর্ণ পর্যন্ত বিস্তৃত 
(খ) তিনি নিয়স্বরে প্রথমে দক্ষিণ জানু হইতে বাম পার্খ পত্যস্ত 'আল্ল।” নাম 


উচ্চারণ করেন। (গ) প্রতি প্রশ্থাসের সহিত লা ইলাহা” এবং প্রতি 
নিশ্বাসের সহিত “হল্লাল্লা” শব্দ উচ্চারণ করেন। 


ঈশ্বর হইতে আলোক প্রাপ্ত হইবার জন্যই ভক্ত ঈদৃশভাবে ঈশ্বরের নাম 
জপ করেন। গাজালীর মতে, প্রারস্তে ভক্ত ঈশ্বরের নাম উচ্চারণ করেন। 
তৎ্পরে তিনি জিহ্বা চালনা বন্ধ করেন, এবং নীরবে বারংবার নাম চিস্ত। 
করেন। অবশেষে নামের শব্দ, বর্ণ প্রভৃতি হৃদয় হইতে বহির্গত করিয়া তিনি 
কেবল ভাবটাই হৃদয়ে ধারণ করেন। এই অবস্থায় ভক্ত স্বীয় ইচ্ছা, নির্বাচন, 
প্রচেষ্টা প্রভৃতি পরিবজ্জন পুর্ব্বক ঈশ্বরে সম্পূর্ণ আত্মসমর্পণ করেন, এবং ঈশ্বর 
তাহার নিকট স্বীয় আলোক প্রকাশিত করেন। বহু স্ফীর মতে, ঈদৃশ 
নামজপ সাধনমার্শের সর্ধবোচ্চ অবস্থা! বা “সমাধি” অবস্থা (পৃঃ ১২৪) প্রাপ্তির 
অন্ততম শ্রেষ্ঠ উপায়। বারংবার ঈশ্বরের নাম জপ করিলে অবশেষে ঈশখবর- 
স্বরূপে ভক্তের সত্তার বিলোপ হয়, এবং ভক্ত ঈশ্বরের সহিত একত্বোপলব্ধি 
করেন। নামক্তপের প্রথমাবস্থায়, ভক্ত নিজের বিষয় বিস্বৃত হইয়া ঈশ্বরের 

৩ 


১৪৬ বেদান্ত ও সুফা দন 


চিন্তাতেই নিমগ্ন হইরা! থাকেন। কিন্তু ইহার শেধাবস্থায়, ভক্ত ঈশ্বরচিন্তণ- 
রূপ কাধ্যটীও বিস্বৃত হন, এবং ঈশ্বরের সহিত একীভূত হইয়া যান। 

অবপ্ত প্রকু ৪পক্ষে সমাধি? অবস্থা ঈশ্বরেরই দান এবং তজ্জন্য অন্য কোন 
বহিরুপারজাঁত নহে। কিন্ত কার্ধ্তঃ নামজপ প্রমুখ উপায়বিশেদকে 
সমাধি-প্রাখ্রির শ্রেষ্ঠ উপায়ন্পে নির্দেশ করা হয়। তত্যতীত, সঙ্গীত, নত 
প্রভৃতি কৃত্রিম উপায় দ্বারাও স্ফীগণ সময়ে সময়ে সমাধি অবস্থা প্রাপ্তির 
চেষ্টা করিতেন । 

নামজপ ব্যতীত সুফীগণ কোরাণেগ এ্লোকাঝলীর ধ্যানও করেন। 
যথা, “তিনিই প্রথম, তিনিই শের, বাক্ত ও অবাস্তঃ যিনি সকল বস্ত জানে 
(৫€৭-৩), “কমি বাহাই হও, তিনি ভোমার সঙ্গেই আছেন” ( ৫৭-৪) ইনাদি 
গ্লোক তাহার বারংবার পান করেন। 

সুফীগণ নানাবিধ প্রাণায়াম, বিতিনন অঙ্গ প্রতাঙ্গের ধ্যান প্রন্থতি ঘোগ- 
নির্দে্ সাধনও অভ্যাস করেন । 


অষ্টম পরিচ্ছেদ 
সুফী মরমিয়াবাদ বা অতীক্ক্রিরবাদ 


উপরি উল্ত বিবরণী হইতেই স্পষ্ট প্রতীয়মান হইবে যে, সুফী মতবাদে 
জগতৎসৃষ্টি-প্রক্রিয়া প্রভৃতি দার্শনিক তর্জীলোচনার অভাব না থাফিলেও ইহা 
প্রক্কৃতপক্ষে বিচারবৃদ্ধিযূলক নহে। অঙএব ইহা দর্শনও নহে, সাধারণ ধ্ষ্ম- 
তন্তু নহে, কারণ উভয়েই বিচারবুদ্ধিযূলক, কিন্তু অতীন্দ্রিয়বাদ । অতীন্দ্রিয়বাদ 
মতে, নানবের বিচারবুদ্ধি ব্যতীত অপর একটী উচ্চতর শক্তি আছে যাহ! 
দ্বার! সে ঈশ্বর সম্বন্ধীয় প্রত্যক্ষ জ্ঞান, অনুভূতি বা উপলব্ধি লাভে ধন্য হইতে 
পারে। পূর্বেই উক্ত হইয়াছে, (পৃঃ ১২৪) স্থফীগণের মতে, উদ 
ঈশ্বরোপলব্ধি মস্তিফ-প্রস্ছুত নহে, হ্বদয়প্রস্থত। মানবহৃদয় ঈশ্বরের দর্পণস্বরূপ 
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এবং ঈশ্বরের সমগ্র স্বরূপ বা! গুণাবলী এই দর্পণে প্রতিফলিত হয়। ঈদুশ 
প্রতিফলনকে 'ঈশ্বরদত্ত আলোক? নামে অভিভিত করা হয়। ভক্তের হৃদয় 
এতদ্ধতপ এশ্বরিক আলোকে আলোকিত হইলে, স্তিনি তথ্ক্ষণাৎ ঈশ্বরের 
স্বরূপ সাক্ষাৎ অনুভব বা উপলব্ধি ককুরন। নুদ্ধিবিচারলব্ধ জ্ঞান হইতে 
ঈদশ জ্ঞানের প্রভেদ নিদ্দেশ করিবার জন্য স্কীগণ ইচ্কে “উন্মাদনা” এবং 
বুদ্দিবিচারলন্ধ জ্ঞানকে “ল্ভির্ত।” নাম অভিভিত করেন ।  “উন্মাদন।” 
কালে বৃদ্ধিবিচারশক্তি সম্পূর্ণরূপে বিলুপ্ত হয়, এবং জদয় ঈশ্বর হইতে সাক্ষাৎ 
ভাবে আলোকপ্রাপ্ড হইবার জুযোগ পায়।  “স্তিরতা” জ্ঞাতা ও জ্ঞেয়ের 
প্রভেদস্চচক এবং আবেগহীন-_এস্কলে ভিন্ন জ্ঞাত সম্পূর্ণ ভিন্ন জ্ঞেয়কে বাহির 
হইতে বুদ্ধিবৃত্তি দ্বারা স্থির ও নৈবর্বক্তিকভাবে জানিতিছে | “উন্মাদনা” 
জ্ঞাতা ও জ্ঞেয়ের একতাকচক ও আবেগবহুল--এস্বলে গ্েয় জ্ঞাতাঁর উপর 
প্রতিফলিত হইয়া একত্ব প্রাপ্ত হইতেছে, এবং অপূর্ব ভাবাবেগের স্থষ্টি 
করিন্তেছে (পৃঃ ১২৩ দেখুন )। 
অন্য।ন্য অনীন্দিয়বাদিগণের স্যান্ন রা ও একক্সর বুদ্ধিবিচারশক্তির 
তা প্রচার করিয়াছেন | সবিস্তবি বলিয়াছেন পে বৃদ্ধি কেবল পাখিব 
স্তজাতই উপলব্ধি করিকুত পারে, কিন্ত ঈশ্বরেন একর স ইহার 
চলর অনুনান দ্বারা আমরা প্রন্যাক্ষদ্ট ব' জ্ঞাত সহ হইতে অপ্রতাক্ষ 
বা অজ্ঞাত সন্তো উপনীত হইদৃত পারি । যথা, প্রস্থযক্ষ রস ধূমঃ। হইতে 
অপ্রতাক্ষ “অগ্রি*র অস্তিত্ব অনুনান করি । সাধারণ সে জীবনে অনুমান 
প্রমাণরূপে পরিগণিত হইলেও; অপাথিব আন্াত্িক ব্বিয়ে ইভা ব্যর্থ। 
কারণ, এস্থলে পাথিব জগত্ই প্রতা ক্ষদুষ্ট লা জ্ঞাত স্ত্য, ঈশ্বর অগ্রত্যক্ষ ও 
অজ্ঞাত সত্য । কিন্ক জগৎ ঈশ্বর হইতে নিরস্তলীয়। এবং শিল্প হইতে উচ্চে, 
অল্প হইতে অধিকে উপনীত হওয়া অসম্ভব । সানারণ ক্ষেতে, জ্ঞাত তথ্য ও 
অজ্ঞাত সিদ্ধান্ত উভয়ই একভ্তরগত--উভয়ই সীম, অনিত্য, পার্থিব বস্ত। 
কিন্ত সীম, অনিত্য ও পাধিব জগৎ্থ হইতে অসীম, নিতা ও অপাথিব ঈশ্বরে 
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উপনীত হওয়া অন্থুমাঁনের সাধ্যাতীত। বুদ্ধিবিচার দ্বারা ঈশ্বরোপলব্ধির 
প্রচেষ্ট! ক্ষীণ প্রদীপালোক দ্বারা প্রভাত কৃর্ধ্য প্রত্যক্ষের প্রচেষ্টার স্তায়ই 
হান্তকর। তজ্জন্যই, বুদ্ধিবিচারগব্বিত দার্শনিকবৃন্দ ঈশ্বর সম্বন্ধে নানা ভ্রান্ত 
মতবাদের প্রপঞ্চনা করিরাছেন। যথা, তাহার! পৃথিবীকে নিত্য ও স্বতন্ত্র 
এবং- ঈশ্বরকে সম্পূর্ণ জগদ্বহিভূততি বলিয়া বিবেচনা করিয়াছেন। বস্তৃতঃ, 
সাবিস্তরির মতে প্দার্শনিকের চক্ষুদ্বয় দ্বৈত দর্শন করে,_-তিনি ঈশ্বরের একত্ব 
দর্শনে অক্ষম |” দার্শনিক জগৎ ও ঈশ্বরকে পরস্পরভিন্ন তত্বদ্বয় বলিয়া মনে 
করেন, প্রকৃতপক্ষে উভয়ে অভিন্ন। সাধারণ প্রত্যক্ষ ও অনুমান তেদবিষয়ক। 
অতএব, বুদ্ধি ঈশ্বরোপলব্ধিতে অক্ষম। ইহা! ঈশ্বরের করুণার কথাই কেবল 
চিন্তা করিতে পারে, তাহার স্বরূপের বিষয় নহে। ঈশ্বরের স্বীয় আলোক: 
দ্বারাই কেবল তাহার স্বরূপোপলব্ধি করা সম্ভব, এবং “এই আলোকে বুদ্ধি 
আপাদমস্তক দগ্ধ হইয়া যাঁয়।” অতএব বুদ্ধি সম্পূর্ণরূপে বিলুপ্ত হইলেই, 
ঈশ্বরজ্ঞানের উদয় হয়; পূর্বে নহে। স্বীয় তুচ্ছতা ও শক্তিহীনতা উপলব্ধি 
করাই বুদ্ধির শ্রেষ্ঠ কার্ধ্য। 

রূমীর মতেও বুদ্ধি ঈশ্বরোপলন্ধি বিষয়ে সম্পূর্ণ অপারগ । প্রথমতঃ, বুদ্ধি 
দেশ ও কালে সীমাবদ্ধ পাথিব বস্তজাতই কেবল জানিতে সমর্থ, কিন্তু ঈশ্বর 
দেশাতীত ও কালাতীত, অসীম ও অনস্ত। দ্বিতীয়তঃ, বুদ্ধিলন্ধ জ্ঞান 
আপেক্ষিক (791907৩ অর্থাৎ তুলন1 ও প্রভেদমূলক | যথা, অন্ধকার ভিন্ন- 
রূপেই আলোকের জ্ঞান হয়। কিন্ত সর্বব্যাপী পরমাত্মার বাহিরে কিছুই নাই 
যাহার সহিত তাহার তুলনা বা যাহা হইতে তাহার প্রতেদ করা যাইতে 
পারে। তৃতীয়তঃ, বুদ্ধি স্বয়ং ঈশ্বরশ্থষ্ট বলিয়৷ ত্রষ্টাকে জানিতে অপারগ । 
চতুর্থতঃ, বুদ্ধি জ্ঞাতৃ-জ্ঞেয়রূপ ভেদমূলক, এবং তজ্জন্ত ঈশ্বরের অভেদত্ব উপলব্ধি 
বিষয়ে অক্ষম । রুমী বলিয়াছেন, “বুদ্ধির চক্ষুর বক্রতা তাহাকে দ্বৈতদর্শনে 
বাধ্য করে।” অতএব বুদ্ধি দ্বারা সাক্ষাৎ ঈশ্বরোপলব্ধি অসম্ভব। শান্্- 
পাঠ অথব! বুদ্ধি দ্বারা আমরা ঈশ্বরের সম্বন্ধে জ্ঞানলাভ করিতে পারিলেও উহ 
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প্রত্যক্ষ উপলব্ধি নহে। যেরূপ “গো”, “লা” “প” এই তিনটা বণদ্ধারা 
গোলাপের সৌন্দর্য্য, পেলবতা ও স্থগন্ধ উপলব্ধি করা অসম্ভব, তন্্রপ পুস্তক বা 
'অনুমানলব্ধ জ্ঞান দ্বারাও ঈশ্বরের স্বরূপোপলব্ধি অসম্ভব । রূমী বলিয়াছেন, 
“তোমার হৃদয়েই মহম্মদলন জ্ঞানের আকর প্রত্যক্ষ করঁ__পুস্তক ও শিক্ষকের 
সাহায্য ব্যতীতই 1” জামীও বলিয়াছেন £ “তোমার গ্রন্থাবলী বন্ধ কর, 
ঈশ্বরের প্রতি অনুরাগী হও ও অনুতাপ কর।” 

বৈদাস্তিকদের মতেও কেবলমাত্র বিচারবুদ্ধির সাহায্যে ব্রন্ধজ্ঞান প্রাপ্তি 
'অসম্ভব। সাধারণ মানব প্রথমতঃ শাস্ত্রের সাহায্যেই ব্রহ্গজ্ঞান লাভ করে। 
তজ্জন্ত বরহ্স্ত্রে ব্রহ্ধকে “শীন্ত্রযোনি” ( ১-১-৩) বলিয়া বর্ণনা করা হইয়াছে। 
শাস্ত্রের সাহাযে ব্রন্ধজ্ঞান লাভের নাম “শ্রবণ”। মুযুক্ষ সদ্‌গুরুর নিকট হইতে 
শাক্্রোপদিষ্ট ব্রহ্গতত্ব শ্রবণ করেন, যথা) “তত ত্বমসি” ( ছান্দোগ্য ৬-৮) 
“তিনিই তুমি” “সর্ববং খন্দিদং ব্রহ্ম” (এই সকলই ব্রহ্ম ইত্যাদি। তৎপরে 
তিনি স্বীয় বিচারবুদ্ধির সাহায্যে গুরূপদিষ্ট তত্ত্বের চিন্তন, বিচার ও নির্ধারণ 
করেন। ইহার নাম “মনন” | সর্বশেষে তিনি উক্ত তন্ত, অর্থাৎ জীব ও 
ব্রহ্দের অভেদতন্ব, অনবরত ধ্যান বা চিন্তা করেন। ইহার নাম “নিদিধ্যাসন” | 
“নিদিধ্যাসন” দ্বারাই সাক্ষাৎ ব্রন্মোপল্ন্ধি হয়। শ্রবণ” অপর হইতে লন্ধ 
প্রত্যক্ষ জ্ঞান মাত্র, সাক্ষাৎ অনুভব নহে । মুমুক্ষ এই ক্ষেত্রে জীব ও ব্রদ্ের 
'অভেদত্ব জ্ঞেয় তথ্যরূপে জানেন মাত্র, যেরপ তিনি নীলাপলের নীলত্ব ও 
লের তরলত্ব জানেন, কিন্তু সাক্ষাৎ উপলব্ধি করেন না। “মনন”ও সেই 
তত্ত্বের বিষয় চিন্তা, আলোচনা ও সত্যাসত্য বিচার মাত্র। মননের দ্বারা 
পূর্বগ্ৃহীত তন্তে দৃঢ় বিশ্বাস জন্মে এবং সংশয় বিদুরিত হয়। কিন্তু বিশ্বাস ও 
উপলব্ধি এক নহে । বিশ্বাসকে সাক্ষাৎ জ্ঞানে পরিণত করিতে হইলে, সেই 
তস্বের অনবরত ধ্যান প্রয়োজন। ধ্যান দ্বারাই সাক্ষাৎ উপলব্ধি সম্ভব | 
খতএব ব্রন্ধজ্ঞানে বিচারবুদ্ধির প্রয়োজন থাকিলেও, উহা! প্রারভ্ভ মাত্র, শেষ 
নহে । বিচারও পরোক্ষ জ্ঞান। আলোচক বা বিচারক আলোচ/ ব। 
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বিচাধ্য তন্বকে জ্ঞেয়রূপে জানেন মাত্র, উপলব্ধি করেন না। ক্রমাগত 
বিচারে একগ্রতার হানি হয়, এবং ভেদজ্ঞান দৃঢ়ীভূত হয়। অতএব, বিচার 
দ্বার আলোচ্য তত্বে বিশ্বাস স্থাপিত হইলে বিচার পরিত্যাগ পূর্বক তত্র 
ধ্যানে নিধুক্ত হওয়া কর্তব্য। একাগ্রচিত্তে ধ্যান দ্বারা অভেদতত্তবের সাক্ষাৎ 
উপলব্ধি হইলেই ভ্রান্ত ভেদজ্ঞান বিদুরিত হইয়৷ ব্ন্স্বরূপত্ব লাভ হয়। এই 
উপলব্ধি সাক্ষাৎ প্রত্যক্ষমূলক। শ্রবণ ও মনন দ্বারা ঈদৃশ সাক্ষাৎ প্রত্যক্ষের 
উদয় হয় না, তজ্জন্ত ভেদজ্ঞানও বিদুরিত হয় না। কারণ ভেদজ্ঞান মিথা! 
হইলেও প্রত্যক্ষমূলক; এবং এক প্রত্যক্ষই অপর প্রত্যক্ষের দূরীকরণ করিতে 
পারে, অপর কিছু নহে। যথা, একব্যক্তি সন্ধ্যাকালে সর্পকে রজ্জব বলিয়! ভ্রম 
করিতেছে । অর্থাৎ এস্থলে তাহার সর্পপ্রত্যক্ষ হইতেছে । কেহ যদি তাহাকে 
বলে, “তুমি ভ্রমে পতিত হইয়া, উহা! ত সর্প নহে, রজ্জু মাত্র”__-তাহা হইলে সে 
তাহার বাক্য শ্রবণ” করে, অর্থাৎ আপাতত: সত্য বলিয়া গ্রহণ করে। 
তৎপরে সে এই বিষয়ে চিন্তাও করে £ এএই গৃহ মধ্যে সর্প আসিবে কিরূপে ? 
চতুর্দিকে বনজঙ্গলও ত নাই। অন্তএব উহ্থা রজ্জুই, সর্প নহে।* ইহা! “মনন, | 
কিন্তু ইহা! সত্তেও তাহার সপ প্রত্যক্ষের অবসান ঘটে না, সে রজ্জকে পূর্বরব 
সর্পরূপেই প্রত্যক্ষ করিতে থাকে । অতএব কেবল বিশ্বাস দ্বারা মিথ্যা 
প্রত্যক্ষের নিবারণও হয় না, সত্য প্রত্যক্ষের উদয়ও হয় না। কিস্তৃযদিসে 
আলোকবপ্তিকা আনয়ন করিয়া বস্তার নিকটবত্তী হইয়া! উহ প্রন্তাক্ষ 
করে, তাহা হইলে সে রজ্জুকে রজ্ছু রূপেই প্রত্যক্ষ করে, এবং এই 
সত্য রঙ্জুপ্রত্যক্ষের দ্বারাই মিথ্যা সর্পপ্রতাক্ষ নিবারিত হয়, বিশ্বাস 
দ্বারা নহে। তদ্রপে অভেদপ্রত্যক্ষ বা উপলব্ধি দ্বারাই মিথ্যা ভেদপ্রত্যক্ষ 
নিবারিত হয়, বিচারালোচন। দ্বারা নহে । অবশ্য রজ্ছুসর্পের দৃষ্টান্ত স্থলে রজ্জ- 
প্রত্যক্ষ ও সর্পপ্রত্যক্ষ উভয়েই ইন্দ্রিয় প্রত্যক্ষ, এবং এক ইন্দ্রিয়জ প্রতাক্ষ- 
দ্বারা অপর ইন্্রিয়জ প্রত্যক্ষ বাধিত হইতেছে। কিন্তু অভেদ- 
প্রত্যক্ষ স্থলে তাহা সম্ভবপর নহে। এস্থলে ভেদপ্রত্যক্ষ ইঙ্জ্রিয়ভ, কিন্ত 
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অভেদপ্রত্যক্ষ ধ্যানজ। ধ্যানজ উপলব্ধি ইন্দ্রিয়জ প্রত্যক্ষকে বাধিত করে। 
ইহা অদ্বৈতবেদান্ত মত। 

রামানুজ প্রমুখ বৈদাস্তিকগণের মতেও বিচারবুদ্ধি ও অগ্ুমানপ্রণালী দ্বারা 
সাক্ষাৎ ব্রহ্মোপলক্ধি সম্ভব নহে। “শ্রবণ” এবং “মননের” পরে 'নিদিধ্যাসন' 
আবশ্বক। রামান্থুজ প্রস্থতির ব্যানের সহিত শঙ্করের ধ্যনের মূলগত প্রতেদ | 
সাধারণতঃ ধর্তত্ত্ব “ধান” শব্দ ঈশ্বরের উপাসনাবাচক। কিন্তু শঙ্করের মতে, 
“বান” অর্থ ঈশ্বরের স্বরূপ চিন্তন নহে, জীবরঙ্গের এক)চিন্তন। কিন্তু রামান্ুজ 
প্রভৃতি “ধ্যান” শব্দ সাধারণ ঈশ্বরোপাসনা অর্থে ই ব্যবহার করিয়াছেন। 
ধ্যান জ্ঞানমূলক। ব্রন্গের স্বরূপ ও গুণাবলী সম্বন্ধে শান্সপাঠ (“শ্রবণ”) ও 
বিচারালোচন| (“মনন”) দ্বার! পরোক্ষজ্ঞান লাভ হুইলে, ব্রদ্মোপাসনায় প্রবৃত্ত 
হইতে হয়। ব্রহ্ম তক্তের ধ্যানে প্রীত হইলে তাহার নিকট স্বীয় স্বরূপ 
প্রকটিত করেন। ঈদুশ ঈশ্বরাহ্গ্রহলন্ধ সাক্ষাৎ্কারই মুক্তির কারণ। এই 
বিষয়েও, রামাম্থুজ প্রভৃতির সহিত শঙ্করের মূলগত প্রভেদ বিদ্বমান, কারণ 
শঙ্করের মতে, মোক্ষে ঈশ্বরান্ুগ্রহের কোনরূপ প্রয়োজনীয়তা নাই। 

সুফী একতত্ত্বাদ ও অতীক্দ্রিয়বাদের সহিত অদ্বৈত একতত্ববাদ ও 
অতীন্দ্রিরবাদের তুলনা করিলে উভয়ের পার্থক্য স্পষ্ট হইবে। উভয় এক- 
তত্ববাদ সম্বন্ধে আলোচনা উপরে করা হইয়াছে (পৃঃ ১০)। দার্শনিক দিক্‌ 
হইতে বিজ্ঞানবাদী সুফীগণ ঈশ্বর ও জীবজগতের একত্ব, এবং মায়াবাদী সুফী- 
গণ ঈশ্বরের একত্ব ও জ্রীবজ্গত্দের মিথ্যাত্ব প্রপঞ্চনী করিয়াছেন সত্য 
(পৃঃ ৯১-৯২)। সে সম্বন্ধে তাহার! প্রমাণও প্রদান করিয়াছেন। প্রথম 
শ্রেণীর সৃফীগণের মতে, ঈশ্বর জগতে পূর্ণ অভিব্যক্ত হইয়াছেন,অতএব ঈশ্বর 
ও জগত অভিন্ন । দ্বিতীয় শ্রেণীর সুফীগণের মতে, পরমসতার অসতায় 
প্রতিবিস্বনই জগৎ, অতএব ঈশ্বরই একমাত্র সত্য, জগৎ নহে। কিন্তু দার্শনিক 
দিক্‌ হইতে এইরূপ একতত্্ববাদ প্রপঞ্চনা করিলেও, তাহাদের একতত্ববাঁদ ও 
শঙ্করের একততন্ত্ববাদের মধ্যে মূলগত পার্থকা বিদ্বমান | 
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(১) শঙ্করের মতবাদ শুদ্ধ দর্শনমূলক, (100911606081),ধর্্বের প্রকৃত ও শাশ্বত 
স্থান উহাতে নাই। ধর্ম উপ্রান্ত-উপাসক ভেদমূলক | স্মৃতরাং ব্যবহারিক 
খ্ঘরেই (পৃঃ ১১১) কেবল ঈশ্বর বা সগ্ুণ ব্রহ্ম উপান্ত, জীব উপাসক। কিন্ত 
পারমাথিক স্তরে একমাত্র ব্রহ্গই সত্য, স্থ্টিও নাই, জীবজগৎও নাই, অষ্টা 
ঈশ্বরও নাই। অতএব এই স্তরে ধন অথব] ঈশ্বর ও জীবের মধ্যে কোনরূপ 
ব্যক্তিগত সম্বন্ধ অসম্ভব, কারণ এস্থলে জীবই স্বয়ং ব্রহ্ম, ব্রহ্গোপাসক নহে । 
কিন্ত হফীমতবাদ প্রধানতঃ ধর্দ্মুলক- ইহার মূল কথা দর্শন নহে? বন্ম। 
হফীগণের মতে, ঈশ্বর-মানবের নিত্য সম্বন্ধ সেব্য-সেবক, উপান্ত-উপাসক, 
প্রেমিক-প্রেমিকর সম্বন্ধ । অতএব যাহ! সুফীগণের নিকট পারমাথিক, 
শঙ্করের নিকট তাহা! ব্যবহারিক মাত্র। সুফীমতবাদ ভক্তিবাদ, শঙ্কর 
মতবাদ শুদ্ধ জ্ঞানবাদ । 

(২) শঙ্করের মতবাদে ভাবাবেগের লেশমাত্র নাই। ভক্তি, প্রেমঃ বিরহ- 
জনিত ক্লেশঃ মিলনজনিত উচ্ছাস, আবেশ, উন্মাদনা, বিহ্বলতা প্রভৃতি সুফী 
একতত্ত্বাদের মূল কথা )কিস্ত শঙ্করের মতবাদে ইহাদের স্থান, পারমাথিক 
স্তরে ত দূরের কথ।ঃ ব্যবহারিক স্তরে পর্যন্ত নাই। পূর্ব্রেই উক্ত হইয়াছে যে, 
শঙ্করের মতে পারমাথিক স্তরে ধর্মের প্রশ্নই উঠে না; অতএব উক্ত তাবা- 
বেগেরও প্রশ্ন উঠে না| কিন্তু ব্যবহারিক স্তরেওঃ ঈশ্বর ও জীবের সম্বন্ধ 
হফীমতের স্তায় আবেগবনুল প্রেমিক-গ্রেমিকার সম্বন্ধ নহে; শ্রদ্ধামূলক উপান্ত- 
উপ।সকের সম্বন্ধ মাত্র । মধুর রসই স্ফী একতত্্ববাদের হৃদয়ন্বরূপ। প্রেমিক- 
প্রেমিকার যে রাগঘন, তাববিতোর একত্ব, ইহা! সেই একই একত্ব। কিন্ত 
শঙ্করের একত্ব জ্ঞানের একত্ব-_-আনন্দস্বূপ হইলেও, “রস বলিতে শুফী- 
মতবাদে যাহা বুঝায়, তাহার বিন্দুমাত্রও ইহাতে নাই। 

(৩) হুফীগণ অবশ্য ভেদমূলক ধর্মের স্তরেই আবদ্ধ থাকেন না, তাহারা 
অতীন্দ্রিয় অনুভব দ্বার ঈশ্বরের সহিত একত্বও সাক্ষাৎ উপলব্ধি করেন। কিস 
ঈদৃশ অনুভব সম্পূর্ণ হৃদয়জাত, মন্তিক্ষজাত নহে। ইহাকে “জ্ঞার্ন বলা হয় 
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বটে, কিন্তু ইহা প্রকৃতপক্ষে “ভাব” (56132), “ভাবনা” (90101102) নছে। 
ভাবারূঢ অবস্থাতেই ভক্ত ঈশ্বরের সহিত স্বীয় একত্ব উপলব্ধি করেন, অন্য 
কোনও অবস্থায় নহে। ঈদ্রশ একত্বোপলব্ধি বুদ্ধিবিচারপ্রস্থছত ত নেই, 
এমন কি, বুদ্ধি দ্বারা ইহার ধারণা মাত্র করিতে পারা যায় না। বুদ্ধি সম্পূর্ণ- 
রূপে বিলুপ্ত হইলে, মস্তিষ্ষের কাধ্য সম্পূর্ণরূপে প্রতিরুদ্ধ হইলে; তৎপরেই 
অনাবৃত হৃদয়ে ঈশ্বরের আলোক অবতীর্ণ হয় এবং ভক্ত ঈশ্বরের সহিত 
'একত্বোপলন্ধি করেন। অতএব, স্ফীগণের মতে, ঈশ্বরের সহিত একত্বোপ- 
ল্ধি আবেগমূলকঃ জ্ঞানমূলক নহে (পৃঃ ১২৪ দেখুন )। কিন্তু শঙ্করের 
মতে, ঈদৃশ একত্ব জ্ঞানমূলক, আবেগমূলক 'নহে। অভেদতত্ ধ্যান দ্বারা যে 
সাক্ষাৎ উপলন্ধি হয়, তাহ] সাধারণ বিচারবুদ্ধিমূলক জ্ঞান না হইলেও, জ্ঞানই, 
জ্ঞানের চরম অবস্থা, ভাবাবেগ নহে । বিচারবুদ্ধিপ্রস্থত জ্ঞান ও ঈদৃশ অনুভব- 
প্রস্‌তু জ্ঞানের মধ্যে প্রকৃতিগত বিরোধ নাই, যেরূপ সুফীগণ বলেন। 
€ নিম্নে দেখুন পৃঃ ১৫৫)। বিচারবুদ্ধিপ্রসত জ্ঞান প্রারস্ত, অন্ুতবপ্রস,ত জ্ঞান 
সমাপ্তি; বুদ্ধিজ জ্ঞান পরোক্ষ, অনুতবজ জ্ঞান প্রত্যক্ষ । পরোক্ষ হইতে 
প্রত্যক্ষে, শ্রবণ ও মনন হইতে নিদিধ্যাসনে উপনীত হওয়াই মুমুক্ষুর চ«্ম 
লক্ষা। অন্তএব স,ফীগণ ও শঙ্কর উভয়েই একতত্ত্রবাদী হইলেও, একতন্ত 
উপলন্ধি বিষয়ে তাহাদের প্রভেদ যূলগত | শঙ্করের মতে, ঈদ্বশ উপলব্ধি 
অস্তিক্ছজাত, চিন্তাপ্রস,ত, জদয়ের সহিত লেশমাত্র সম্বন্ধ ইহার নাই । সফী- 
গণের মতে, ঈদশ উপলব্ধি হৃদয়জাত, প্রেম-প্রস,ত, মস্তিষ্কের সহিত লেশমাত্র 
সম্বন্ধ ইহার নাই। 

(8) শঙ্করের মতে একতোপলব্ধি সম্পূর্ণরূপে ্বপ্রচেষ্ঠালভ্য, কাহারও 
'অনুগ্রছের ফল নহে। সুফীগণের মতে, ইহা! একমাত্র ঈশ্বরাহ্থগ্রহেরই ফল। 
হদয়ে ঈশ্বরের আলোক প্রতিফলিত হইলেই অতীন্দ্রিয় জ্ঞান, প্রেম ও সমাধির 
উদয় হয়, স্বপ্রচেষ্টায় নহে। 

(৫) শঙ্করের একত্বোপলব্ধি জ্ঞান্জ বলিয়! শাশ্বত, একবার উদিত হইলে 


১৫৪ বেদান্ত ও সুফী দর্শন 


ইহার আর বিলয় নাই । কিন্ত সফীগণের একত্বোপলব্ধি উদ্মাদনাজাত বলিয়া 
চিরস্থায়ী নহে (পৃঃ ১০২)। ভাবোন্মত্ত সাধক ঈশ্বরের সহিত একত্ব কিছুক্ষণের 
জন্য উপলব্ধি করিয়া, সমাধি অবস্থার সমাপ্তি ঘুটিলে অধিকাংশ সময় পুনরায় 
পূর্বের ন্যায় ভেদ প্রত্যক্ষ করেন এবং ঈশ্বরের সহিত তাহার মিলনের 
অবসানও ঘটে । কিংবা] অতি অল্পক্ষেত্রে, তিনি ঈশ্বরের সহিত সম্মিলিত, 
থাকেন বটে, কিন্তু অভেদোপলব্ধির অবসান ঘটে, এবং তিনি তত্পরে 
নিজেকে ঈশ্বর হইতে ভিন্নাভিন্ন রূপে উপলব্ধি করেন (পৃঃ ১৯৩৭ )। 
অতএব শস্করের জীবনুক্ত স্বয়ং ব্রহ্ম, সুফীগণের জীবনুক্ত স্বয়ং ঈশ্বর নহেন, 
ঈশ্বরসন্মিলিত ও ঈশ্বর হইতে ভিন্নাতিন্ন (পৃঃ ৩৭)। 

(৬) বস্ততঃ ৃফীমতবাদে দর্শন, ধন্ম ও মরমিয়াবাদের এক অপূর্ব 
সংমিশ্রণ দৃষ্ট হয়। দর্শনের দিক্‌ হইতে ঈশ্বর ও মানব অভিন্ন, ধন্ধের দিক্‌ 
হইতে তাহারা ভিন্ন, মরমিয়া অনুভূতির দিক্‌ হইতে তাহার! পুনরায় 
অভিন্ন ( পৃঃ ১৬৬)। অতএব, সফীগণের মতে ঈশ্বর ও মানব সম্পূর্ণ অভিন্ন 
হইলেও তিন্ন। বুষ্টিবিন্দু যেরূপ সমুদ্রে অবলুপ্ত হইয়া যায়, তদ্রপ ঈশ্বরের 
স্বরূপেও তক্তের পৃথক সত্তার সম্পূর্ণ বিলোপ হয়, তথাপি তক্ত ঈশ্বরের 
সেবক, ঈশ্বরের প্রেমিক এবং ঈশ্বরের সহিত ঘনিষ্ঠ কথোপকথনে রত-_অর্থাৎ 
ঈশ্বরভিন্ন ও পৃথক সত্তাবান। অতএব প্রধানতঃ ধর্মমূলক বলিয়া সফীমতবাদ 
একতত্ত্ববাদ হইলেও ছ্বৈতবাদ বা দ্বৈতাদ্বৈতবাদ। কিন্তু বল৷ বাহুল্য, 
শঙ্করের মতবাদ শ্তদ্ধ অদবৈতবাদ, দ্বৈতৈর নামগন্ধও ইহাতে নাই। 

স্থতরাং শঙ্করের একত্ববাদ ও কুফীগণের একত্ববাদ আপাততঃ এক বলিয়! 
মনে হইলেও প্রকৃতপক্ষে বহুলাংশে পৃথকৃ। 

শঙ্করের অতীন্দ্রিয়বাদ ও সৃফী অতীক্্রিয়বাদও এক নহে । “অতীন্ট্রিয়বাদ” 
(81)56080। শবে অর্থ কি? অর্থ এই যে, ইন্দ্রিয় ও বুদ্ধি দ্বারা (39880) 
পাখিৰ তত্বৃজ্ঞান সম্ভব হইলেও লোকোত্তর, চরমতন্ব্, ঈশ্বর বা ব্রন্মজ্ঞান ইন্দ্রিয় 
ও বুদ্ধিলভ্য নহে | ইহাই “অতীন্টিয়বাদ | এস্থলে প্রশ্ন এই যে, যদি ঈর্বর 


হুফী মরমিয়াবাঁদ বা অতীক্রিয়বাদ ১৫৫ 


বা ব্রহ্ম বুদ্ধিলভ্য ন! হন, তাহাঁকে জানিবার উপায় কি? এই সম্বন্ধে ছুইটা 
মত আছে । প্রথম মতান্সারে, ঈশ্বরোপলঞ্ষি বুদ্ধিপ্রস্থত না! হইলেও জ্ঞান- 
মূলক (18651160689]) | সাধারণ “বুদ্ধিশক্তি” (899০2) ব্যতীত মানবের 
অপর একটা শ্রেয়ঃ শক্তি আছে, যাহাকে প্রস্ঞা শক্তি” (7006100) বলা হয়। 
এই প্রজ্ঞাশক্তি দ্বারাই অতীক্র্রিয়, লৌকোত্তর তত্তসন্বন্ধে জ্ঞান লাভ হয়! প্রজ্ঞা 
কিন্তু বুদ্ধি হইতে ভিন্ন হইলেও, বুদ্ধিবিরোধী নহে, বুদ্ধির নিরোধকারীও নহে, 
উপরন্থ বুদ্ধির চরমোতকর্ষ, শ্েন্ঠ অবস্থা মাত্র। দ্বিতীয় মতানুসারে, ঈশ্বরোপ- 
লব্ি বুদ্ধিপ্রস্থতও শহে? জ্ঞানমূলকও নহে, সম্পূর্ণ আবেগমূলক (90000101781) | 
ইহা হৃদয় দ্বারা অনুভূতি, ম্তিফ দ্বারা উপলব্ধি নহে এবং ঈদুশ হৃদয়জ অনুভব 
বুদ্ধিজ জ্ঞান হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন। বুদ্ধিশক্তি সম্পূর্ণ এবং শাশ্বততাবে বিলুপ্ত, 
হইবার পরে, পূর্বে নহে- হৃদয় ঈশ্বরালোক দ্বার! আলোকিত হইয়! তাহাকে 
সাক্ষাৎ অনুভব করে। অতএব, “ঈশ্বরকে বুদ্ধি দ্বারা উপলব্ধি কর যায় না” 
এই বিষয়েই কেবল উক্ত দ্বিবিধ অতীন্দট্রিয়বাদ একমত | কিন্তু “কি প্রকারে 
তাহাকে উপলব্ধি করা যায়” সে বিষয়ে ইহার সম্পূর্ণ ভিন্নমত । তজ্জন্ত উভয় 
মতবাদকেই কেবল ণ্অতীক্ত্রিয়বাদ” নামে অভিহিত করিলে অর্থবোধের দিক্‌ 
হইতে অসুবিধা হইতে পারে। তজ্জন্ত জ্ঞানমূলক অতীন্দ্রিয়বাদকে (00৩119০- 
৪৬] 11790101500) “প্রজ্ঞাবাদ”, এবং আবেগমূলক অতীন্ত্রিয়বাদকে (চ১০০০- 
01909] 1580101810) “মরমিয়াবাদ” নামে অভিহিত করিলে ভ্রমপ্রমাদের: 
সম্ভাবনা থাকে না। « 

উপরি লিখিত বিবরণী (পৃঃ ৫১-৫৪) হ্ইতে প্রতীয়মান হইবে যে, 
শস্করের- অতীক্রিয়বাদ “প্রজ্ঞাবাদ” ও সুকীগণের অতীন্দ্রিয়বাদ “মরমিয়াবাদ” |. 
অতএব, এই বিষয়েও শঙ্করের সহিত সুফীগণের মতভেদ আছে। 

স্থতরাং শঙ্করের অদ্বৈতবাদ ও সুফী অদ্বৈতবাদ বহুলাংশে পৃথকৃ। 

বরং রামান্থজ-প্রমুখ বৈষ্ণব বৈদান্তিকগণের সহিত হৃফীমতবাদেরর, 
কিয়দংশে সাদৃশ্য আছে। 


চে বেদান্ত ও সুফী দশন 


(৯ অবশ্ঠ রামান্থজ প্রভৃতি দর্শন বা মরমিয়াবাদ কোন দিক্‌ হইতেই, 
'অঠ্দ্বতবাদী নহেন, সকল দিক্‌ হইতেই ছ্ৈতাদ্বৈত বা দ্বৈতবাদী । 


(২) রামানুজ অতীন্দ্রিয়বাদী হইলেও প্রজ্ঞাবাঁদী, মরমিয়াবাদী নহেন। 
তীহার মতে, ব্রঙ্গ ভক্তিলত্য। “ভক্তি অর্থ ধ্যান বা উপাস্ত বিষয়ের অনবরত 
চিন্তা ও ম্মরণ। ইহাকে রামানুজ তৈলধারার স্ায় অবিচ্ছিন্না স্বৃতি বলিয়া বর্ণনা 
করিয়াছেন। অতএব, প্রথমতঃ ঈদৃশ ভক্তি স্মৃতি বা চিস্তামাত্র_জ্ঞানবিশেষ, 
জ্ঞানের প্রগাঢ় অবস্থ। ও চরমোৎকর্ষ, তাবাবেশ নহে। অতএব ইহাকেই 
আমরা প্রজ্ঞা নামে অভিহিত করিতে পারি। দ্বিতীয়তঃ, ভক্তি ব্রন্জ্ঞান- 
মূলক। জ্ঞান হইতেই তক্তির উৎপত্তি, এবং ভক্তি জ্ঞানের শেষ অবস্তা । 
“ব্রহ্ষজ্ঞান' পরোক্ষ ব্রহ্গজ্ঞান, '্রহ্মভক্তি' অপরোক্ষ ব্রন্ধজ্ঞান, বা ব্রদ্মোপলদ্ধি__ 
এইমাত্র প্রভেদ। অতএব রামান্জের অতীন্দ্িয়বাদ সুফী অতীন্রিযবাদ 


সইতে ভিন্ন। 


নিশ্বার্কের .অতীন্ত্রিয়বাদও ফী অতীন্ট্রিয়বাদ হইতে পৃথক । নিশ্বার্কের 
মতে অবশ্ঠ “ভক্তি” স্মৃতি বা জ্ঞানবিশেষ নহে। “প্রেমবিশেষলক্ষণা” প্রগাঢ় 
ভগবৎগ্রীতি। জ্ঞানজা তক্তি ও উপাসনা হইতে ব্রহ্মসাক্ষাৎকার ও ব্রদ্দোপ- 
লব্ধি হয়, এবং ঈদ্বশ উপলব্ধি সাধারণ জ্ঞান না হইলেও, অতীপ্রিয় জ্ঞান, তাৰ 
নহে। 


. কিন্ছ রামানুজ প্রভৃতির মতবাদ মরমিয়াবাদ না হইলও, সফীমতেরই 
্ায় ধর্পমুলক | তাহাদের মতে, ঈশ্বর ও জীবের নিত্যসন্বপ্ধ উপান্ত-উপাসক 
সম্বন্ধ । এস্থলে রামান্ুজ ও মধ শ্রদ্ধা এবং নিষ্বার্ক ও বলদেব গ্রীতির উপর 
জোর দিয়াছেন। দ্বিতীয়তঃ, হুফীগণের ন্যায় বৈষ্ণব বৈদাস্তিকগণও ঈশ্বরের 
ন্ন্নগ্রহৃকেই ব্রদ্মোপলব্ধির প্রধান কারণ বলিয়াছেন। 


নবম পরিচ্ছেদ 


সৃফীমতবাহদ সনাতনপস্থী ইসলামধন্মসিগচণর 
কতিপক্র প্রধান আপতি । 


পূর্বেই উক্ত হইয়াছে যে, সনাতনপন্থী ইস্লামধন্সিগণ ন্বস্ফীধর্থ্বের 
বিরোধী ছিলেন (পৃঃ ১১)। তাহাদের আপত্তির বিষয়ে সংক্ষেপে আলোচনা 
কর! হইতেছে। 


(১) ঈশ্বরের জগদ্বহিভূ তত্ব অপেক্ষ। তাহার জগল্লীনত্বই স্ফীগণ সজোরে 
প্রচার করেন। কোনোও কোনোও হ্ফীসম্প্রদায়ের মতে, ঈশ্বর সম্পূর্ণ 
ভাবেই জগল্লীন, জগদতিরিক্ত নহেন। কিন্তু সনাতনপস্থিগণের মতে, ঈশ্বর 
জগদ্বহিভূতি অষ্টা, শাসক, বিচারক ও উপদেষ্টা; এবং মানবের স্বীয় শ্রীবা- 
দেশস্থ ধমনী অপেক্ষাও তিনি তাহার নিকটতর হইলেও (কোরাণ ২০-১৫২ ) 
তিনি বিশ্বচরাচর হইতে সম্পূর্ণ এবং সর্বদাই ভিন্ন। তজ্জন্ত ঈশ্বরের জগল্লীনত্ব 
ও বিশ্বাত্ববাদ তাহার! সমর্থন করেন না। 

(২) অধিকাংশ হৃফীমতে, ঈশ্বরকে “একমেবাদ্বিতীয়” বলার অর্থ 
কেবল ইহাই নহে যে, ঈশ্বর ভিন্ন অন্ত ঈশ্বর নাই, কিন্ ইহাও যে ঈশ্বর ভিন্ন 
অপর তত্ব নাই । অতএব ঈশ্বরই একমাত্র ঈশ্বর, ঈশ্বরই একমাত্র তন্ত্ব। 
জগত মিথ্যা মরীচিকা মাত্র, অথব' মতান্তরে, ঈশ্বরের মূর্ভ অভিব্যক্তিরপে স্বয়ং 
ঈশ্বর, ঈশ্বরভিন্ন দ্বিতীয় তত্ব নহে। কিন্ত সনাতন ইস্লামমতেঃ জগৎ মিথ্যা 
নহে, সত্য ; এবং ঈশ্বর হইতে সম্পূর্ণ এবং সর্বকালে ভিন্ন । অতএব ঈশ্বরকে 
“একমেবাদ্িতীয়” বলার অর্থ এই নহে যে, ঈশ্বর ভিন্নদ্বিতীয় তন্ব নাই। ঈশ্বরই 
একমাত্র ঈশ্বর, একমাত্র প্রভূ, কিন্ত একমাত্র তত্ব নহেন, কারণ জগৎ ঈশ্বরভিন্ন 
দ্বিতীয় তত্ব। অতএব সথফীমত একতন্্ববাদ (31015), সনাতন ইস্লাম 
মত একেস্বরবাদ (4০7০)০)৪0)। অতএব ধর্শের দিক্‌ হইতে একেস্বরবাদা 


১৫৮ বেদাণ্ড ও সুফী দশন 


হইলেও সনাতন ইস্লাম দর্শনের দিক্‌ হইতে দ্বৈতবাদী। সুফীগণ কিন্ত 
ধর্মের দিক্‌ হইতে একেশ্বরবাদী, এবং দর্শনের দিক্‌ হইতেও একতত্তববাদী। 

(৩) স্ফীমতবাদের, বিশেষরূপে পরবস্তী হৃফীমতবাদের, যূলকথ ঈশ্বরের 
প্রেমন্বরূপত্ব। এই মতে, ঈশ্বর ও মানবের স্বন্ধ প্রেমিক-প্রেমিকার 
সম্বন্ধের অনুরূপ, এবং ঈশ্বর প্রেম ও গ্রীতিরই পাত্র,ভয়ের পাত্র একেবারেই 
নহেন। কিন্ত সনাতন ইস্লামে ঈশ্বর পরমকরুণাময় পরিত্রাতা ও কঠোর 
শীসনকর্তী উভয়রূপেই পরিগুহীত হইর্াছেন। এই মতে, ঈশ্বর ও মানবের 
শাশ্বত সম্বন্ধ প্রভূ-্রত্যের সম্বন্ধ, (প্রমিক-প্রেমিকার সম্বন্ধ নহে। হুফীগণ 
ঈশ্বরের সহিত যে ঘনিষ্ট প্রেমমূলক, উচ্জস ও উন্মাদনাময় সম্বন্ধের দাবী করেন, 
সনাতনপন্থী ইস্লামধন্মিগণের মতে তাহা অন্গমোদনযোগ্য নহে । কারণ, 
মানব সর্বদাই এবং সর্বাবস্থাতেই ঈশ্বরের দাসান্ুদাস্‌ মাত্র, এবং প্রভূর প্রতি 
প্রেম দাসের কর্তব্য হইলেও» এস্কলে প্রেম, গীতি ও অত্যধিক ঘনিষ্ঠতা 
অপেক্ষা সম্ভ্রম ও ভয়ই অধিক শো।তনীয় ও কর্তবা। বিখ্যাত সুফী গাজালী 
ঈশ্বর ও মানবের ভর্রযূলক সম্বন্ধ স্তকীমতবাদে পুনঃ প্রতিষ্ঠিত করেন। 

(8) সনাতন ইস্লামপপ্ডিগণের মন্টে মুসলনান (বিশ্বাসী ) ও কাফেরের 
( অবিশ্বাসী ) মধো প্রভেদ নিত ও অপরিহাধা | তাহাদের মতে যিনি এক 
ঈশ্বর আল্লাহ্‌ঃ মভম্মদ :ও কোরাণে বিশ্বাসীল তিনিই বিশ্বাসী; এবং 
'অবিশ্বাসী”কে সত্া পৃন্থে (ইসলামে ) দীক্ষিত, ও স্বীয় সতাধর্মের প্রাণপণ 
সংরক্ষণ করাই প্রত্যেক “বিশ্বাসী'র অবশ্য কর্তব্য । ঈদৃশ ধরন্ধ্সংরক্ষণ ও ধর্ম- 
প্রচারের জন্ত প্রয়োজন হইলে “ন্ধ-দুদ্ধে”্র (জিছাদ্‌) সাহায্যও গ্রহণে 
পশ্চাৎ্পদ হওয়। উচিত নভে | কিন্ত ঈশ্বরের একত্ব ও সকল মানবের ঈশ্বর- 
স্বরূপত্ব প্রচারক সুফীগণ মুসলমান ও মঅমুসলমানের পার্থক্য প্রায় বাতিল 
করিয়া দিয়াছিলেন। যথা, সাবিস্তরি তাহার “গুল্সান্‌ ই রাজ” নামক প্রসিদ্ধ 
গ্রন্থে প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছেন যে, খুষ্টধর্শ, প্রাচীন পারসিক ধর্ধঃ 
এমন কি পৌত্তলিকতা পধ্যস্ত সম্পূর্ণ দূষণীয় নহে; এবং এই সকল ধর্ের 





স্ুফীমতবাদে ইসলামধন্মিগণের আপত্তি ১৫৯ 


প্রশংসার অংশ স্ফীগণের গ্রহণ করা কর্তব্য। তিনি বলিয়াছেন ঃ 
“অবিশ্বাসের মধ্যেও সত্য বিশ্বাস লুক্কায়িত হইয়া আছে ।” আবুল খেয়র, 
বলিয়া-ছন £ “যতদিন পর্যন্ত না বিশ্বাস ও অবিশ্বাস এক হইয়! যায়, ততদিন 
প্রকৃত মুসলমানের আবির্ভাব হইবে না।” রূমীও ভাবোন্সত হয়] 
বলিয়াছেন £ “বিশ্বাসী, অবিশ্বাসী, খু ষটধশ্শবলম্বী সাধু যদি কেহ থাঁকেন-- 
তাঁহারা সকলই আমিই ।”তিনি ইহাও বলিয়াছেন £ “সকল ধর্মমত বুথ বলির 
চীৎকার করিও না। তাহাদের মধ্যে কিছু না কিছু সত্য আছে ।” কিন্তু সনাতন 
পন্থিগণ স্ফীগণের সায় সকল ধন্ম্ের সত্যতা স্বীকার করেন না। স্ুফীগণের 
মতে “ধর্মুদ্ধ” (জিহাদ) অর্থ বিধন্মী বিনাশ নহে, কামনা বাসনা ধ্বংস 
মাত্র। কিন্য সনাতনপন্থিগণ “ধর্মববুদ্ধ” শব্দের ঈদৃশ রূপক অর্থ গ্রহণে 
আপত্তি করেন, ইহ! বিধন্মিগণের বিরুদ্ধে অভিযান, এই আক্ষরিক অর্থই 
গ্রহণ করেন । তাহারা বলেন যে, এই রূপক অর্থ গ্রহণের কলে মুসলমানগণ 
যুদ্ধবিমুখ হুইয়া পড়েন, এবং তজ্জন্য ইস্লামধন্্র প্রচারে বাধার স্থষ্টি হয় 10১) 
(৫) হুফীগণ কোরাণ ও স্থুন্নার (২) সাভাধ্য ব্যতীতই ঈশ্বরের সহিত 
সাক্ষাৎ সংস্পর্শে আসেন বলিয়া দাবী করেন। তাহাদের মতে, প্রতোক 
মানবই সাক্ষাৎ ঈশ্বরের নিকট হইতে বাণী, প্রত্যাদেশ ও আলোক প্রাপ্ত 
হইতে পারেন, এবং সাধু বা ধঙ্প্রবর্তক হইতে পারেন। কিন্তু সনান্তন 
ইসলাম মতে, মহম্মদই শেষ ঈশ্বর হইতে সাক্ষাত্ভাবে বাণী প্রাপ্ত হইয়াছেন, 
এবং তিনিই শেন বর্মপ্রবর্তক ( পয়গঞ্ধর)। তৎ্পরে, কেহই সাক্ষাৎ 
ঈশ্বারের নিকট বাণী প্রাপ্ত হইয়৷ ধর্মপ্রবর্তক হইতে পারেন না। কেহ খর্দি 
ঈশ্বরের সহিত মিলিত হইতে চান, তাহা হইলে ক্রাহীকে কোরাঁণ ও 
সুনার সাহায্যেই অগ্রসর হইতে হইবে, স্বতন্্রভাবে নহে। 
(৬) সনাতনপদ্থিগণ স্থফী সন্ন্যাসবাদের সম্পুর্ণ বিরোধী । যদিও 


পপ পা পলা 








পপ ৮ পপ র-এ, ৮১৫৪ ৪ ৮০ 


(১) 113৮ ও জিন্দা ১ চা 1] 1) 94, 41742015000 19011) বিন 
1596, 


(২) পুঃ ৭ ফুটলোট, (১) দেখুন । 


১৬০ তেদান্ত ও সুফী দর্শন 


মহম্মদ নিজে অতীব সরল আড়ম্বরহীন জীবন যাপ্ন করিতেন, এবং যদিও 
তিনি উপবাস, তীর্থযাত্রা, প্রাত্যহিক প্রার্থনা, মগ্যত্যাগ প্রভৃতি অবশ্ত 
কর্তব্যরূপে বিধান করিয়াছিলেন, তথাপি তিনি সন্নযাসধন্থ ও সংসার ত্যাগের 
বিরোধী ছিলেন, এবং প্রত্যেক সুস্থ সবল ব্যক্তিরই বিবাহ করিয়া সংসার- 
ধর্ম পালন কর! অবশ্ঠ কর্তব্য বলিয়া নির্দেশ করিয়াছিলেন | কিন্তু বহু শফী 
সন্ন্যাস ও চিরকৌমাধ্য ব্রত বরণ করিতেন। * 
(৭) ক্ুফীগণের গুরুবাদও সনাতনধন্মিগণ অনুমোদন করেন না। 
তাহাদের মতে, ঈশ্বরের সহিত সন্মিঘিত হইতে হুইলে গুরুর সাহায্য 
অত্যাবশ্তক-_ইহা! মনে করা ভূল। উপরম্থ ঈশ্বরের আদেশান্ুবত্তী হইয়াই' 
ঈশ্বরের নিকটবর্তী হওয়া যায়। মহম্মদই ঈশ্বরের আদেশ সাক্ষাৎ প্রাপ্ত 
হুইয়াছিলেন, এবং উহা একমাত্র কোরাণেই লিপিবদ্ধ আছে। অতএব 
কোরাণ ও সুন্নার সাহায্যেই ঈশ্বরের নিকট অগ্রসর হইতে হইবে, গুরুর 
সাহায্যে নে। কিন্তু বহু সুফী গুরুর সেবা ও পুজাকে বর্ধসাধনার অন্যতম অঙ্গ 
বলিয়া বিবেচনা! করিতেন। কিন্ত সনাতন ইস্লামের মতে, একমাত্র ঈশ্বরই 
পূজনীয়, অন্য কেহই নহে। ] 
(০) “দিক্র্” ভিক্ষ! প্রভৃতি স্ফী আচারানুষ্ঠান ইস্লাম অনুমোদিত নহে । 
(৯) সুফী নিক্রিয়াবাদ (6১915০15)) সনাতন ইস্লামের অনুমোদিত 
ক্রিয়াবাদের (8.৫61557) বিরোধী | ইস্লামে দর্শন অপেক্ষা ধর্ম ও নীতির 
প্রীবল্যই সমধিক। নুক্মাতিস্প্ম দার্শনিক তত্বালোচনা অপেক্ষা ঈশ্বরের 
উপাসনা ও কোরাণোপদিষ্ট আচারানুষ্ঠানই ইহা! অধিক প্রয়োজনীয় বলিয়া 
বিবেচনা করে। ৃ র 
(১০) কোরাণোপদিষ্ট বাহ্যিক আচারানুষ্ঠান বিষয়েও স্ফীগণের, সহিত 
সনাতনপন্থিদের মতদ্বৈধ আছে। সনাতনপস্থিগণের মতে; প্রাত্যহিক 
প্রার্থনা, উপবাস, তীর্থযাত্রা, প্রভৃতি ধর্ম।চার বাধ্যতামূলক, এবং বাহক 
ধর্মচারে অবহেল! অতি গুরুতর অপরাধ । কিন্তু বহু সফীর মতে, ঈশ্বরতক্ত 
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সাধুর পক্ষে ইহা অত্যাবশ্তক অথবা বাধ্যতামূলক নহে, এবং বাহিক 
আচারানুষ্ঠান অপেক্ষা আন্তরিক পবিভ্রতাই সমধিক কাম্য। কোনও কোনও 
সূফী ইহা পর্য্যন্ত বলিয়াছেন যে, 'অবিশ্বাসী'র প্রকৃত ধর্্পরায়ণতা৷ বাহাড়ম্বর- 
প্রির কলুষমন! “মুসলমানের” আচারামুষ্ঠান অপেক্ষা শতগুণে প্রশংসার্। 

(১১) কোনও কোনও হফী অবতারবাদের প্রপঞ্চনা করেন। কিন্তু ইহ! 
সনাতন ইস্লামমতের সম্পূর্ণ বিরোধী। এই মতানগসারে, ধর্ধপ্রবর্তকগণও 
ঈশ্বরের অবতার নহেন, ঈশ্বরের বার্তাবহ ও ঈশ্বরের দাস মাত্র। তজ্জন্য 
তাহারা শ্রদ্ধার পাত্র নিশ্চয়ই, এবং তাহাদের উপদেশানুসারেই সাধনমার্থে 
অগ্রসর হইতে হয় ; কিন্তু তৎসত্েও তাহার! ঈশ্বরের স্তাঁয় উপাশ্ত নহেন। 

(১২) কোনো কোনে সুফী আত্মার নিত্যত] স্বীকার করেন। কিন্ত 
সনাতন ইস্লাম মতে, মানব স্থষ্টির চরমোত্কর্ষ সন্দেহ নাই, এবং দেবদৃতগণও 
ঈশ্বরাজ্ঞান্ুসারে তাহাকে সন্মান প্রদর্শন করিয়াছিলেন, কিন্ তথাপি আত্মা! 
স্ষ্ট পদীর্থ মাত্র, এবং ঈশ্বরের সহিত অভিন্ন নহে, ঈশ্বরের স্ায় নিতাও নহে। 

(১৩) সুফী মরমিয়াবাদের ভাবাবেগ, উন্মাদনা, উচ্ছণস, সমাধি প্রভৃতির 
সহিত সনাতন ইস্লাম প্রবত্তিত স্থির, ধীর ঈশ্বরৌপাসনার কোনোরূপ 
সাদৃশ্য নাই। 


দশম পরিচ্ছেদ 
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হৃফীমতের সহিত বেদাস্তের সংক্ষেপে তুলনা করা হইল । “বেদাস্ত' বলিতে 

যেরূপ “হুফীমত” বলিতেও সেইরূপ, কেবল একটা মাত্র মতবাদই বুঝায় না, 

কিন্ত উভষ্ষেই বু বিভিন্ন মতের সমাহার । বেদান্তে কেবলাদ্বৈতবাদ ( শঙ্কর ), 

বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ (রামান্থুজ ), ছৈতাদ্বৈতবাদ, (নিম্বার্ক ) দ্বৈতবাদ ( মধব ), 

তুদ্ধাদ্বৈতবাদ (বল্লভ)১ ওপাধিক ভেদাভেদবাদ (ভাস্কর), অচিস্ত্য তেদা 
১১৯ 
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তেদবাদ (বলদেব ) এবং বৈষব মরমিয়াবাদ প্রভৃতি বিভিন্ন মতবাদ দৃষ্ট হয় । 
সমভাবে, শ্ফীমতেওঃ' কেবলাদৈতবাদ (সাবিস্তরি প্রভৃতি ), বিশ্বাত্ববাদ 
(হবন্‌ আরবী প্রভৃতি ), দ্বেতাদ্বৈতবাদ (রূমী প্রভৃতি দ্বৈতবাদ (কালাবাধী 
প্রভৃতি ) প্রভৃতি বিভিন্ন মতবাদের প্রপঞ্চনা আছে। অতএব স্ফী 
মতবাদের সহিত বেদান্ত মতবাদের তুলনাকালে এই সকল বিভিন্ন মতবাদকে 
পৃথগৃরূপে গ্রহণ করিয়া তুলনা করাই কর্তবা, নতুব! বিপত্তি ও ভ্রমের উদ্ভব 
হইতে পারে। উপরে সেই প্রচেষ্টাই করা হুইয়াছে। 

সাধারণভাবে অদ্বৈতবাদ ব্যতীত বিভিন্ন বেদান্ত সম্প্রদায় নিম্নলিখিত 
বিষয়ে একমত £-- 

(১) ব্রঙ্গই সর্বোচ্চ সত্য, এবং অনাদি, অনন্ত সচ্চিদাননাস্বরূপ ও অশেষ 
কল্যাণগুণমণ্ডিত। (২) জীবজগৎ বঙ্গের কার্ধা ও পরিণাম এবং তরঙ্গ 
তাহাদের অভিন্ন নিমিত্ত ও উপাদান কারণ। (৩) বর্গ স্বপ্রয়োজন ব্যতীতই 
জীবের ব্ধানুর্সারে লীলাভরে জগৎ সৃষ্টি করিয়াছেন। (৪) ব্রহ্ম জগল্লীন 
হইলেও জগদতিরিক্ত । (৫) জীবজগৎ ব্রঙ্গাশ্রিত ও ব্রঙ্গান্তর্গত হইলেও 
ব্রন্মেরই স্যায় সত্য ও নিত্য । (৬) জীব কন্ধানুসারে বারংবার জন্মগ্রহণ 
করিয়! বিভিন্ন আকার ও অবস্থা] প্রাপ্ত হয়, এবং ইহাই বন্ধ। (৭) অনাদি 
সংসার চক্র অর্থাৎ জন্মজন্মাস্তর হইতে মুক্তিই মোক্ষ, স্বর্গ নহে, কারণ 
স্বর্াও অনিত্য মাত্র। (৮) জীব বন্ধ ও মোক্ষ উভয় অবস্থাতেই ব্রঙ্গ হইতে 
ভিন্নাভি্ন, ব্রদ্দের দাস, অণু ও হৃষ্্যাদিশক্তিহীন। (৯) জীবনুক্তি নাই, 
বিদেহ মুক্তিই একমাত্র মুক্তি। (১০) অজ্ঞান বা অবি্াই বন্ধের মূল 
কারণ। (৯১) নিষ্ষাম কর্ণ সদ্গুরুর নিকট শাক্পাঠ, মনন, জ্ঞান, ধান, 
তক্তিঃ ভগব প্রসাদ ও. সাক্ষাৎকার মোক্ষের সাধনাবলী (১২) জীবের 
হিতার্থে, ব্রহ্ম অবতার পে ধরাতলে অবতীর্ণ হন।. (১৩) ব্রহ্ম অতীন্দ্ি 
জ্ঞানলভ্যঃ ইন্জ্রিয় বা বুদ্ধি. লভ্য নহেন। (১৪) ব্রহ্ম ও ঈশ্বর অভিন্ন। 
, “শঙ্কর মতে, (১), ব্রহ্ছই,একমাত্র সত্য, জীবজগৎ মিথ্যা, মায়! মাত্র 
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(২) ব্রহ্ম নিগুণ, নিক্ষিয় সচ্চিদানন্দস্বরপ। (৩) ব্রহ্ম মীয়াশক্তি সাহায্যে 
মিথ্যা জ্বগৎ্ শ্ষ্টি করেন, অর্থাৎ মায়াপোহিত সগুণ ব্রঙ্গ বা ঈশ্বর 
জগতত্রগ্ঠী, জগতের অভিন্ন উপাদান ও নিমিত্ত কারণ। (৪) জীবের ন্তায় 
ঈশ্বরও পারমাথিক স্তরে মিথ্যা। (৫) স্্টি জীবের কর্ধান্থদারী। (৪) 
অনাদি সংসার চক্র বা জন্মজন্মান্তরই বন্ধ । (৭) জন্মজন্মাস্তর হইতে চিরযুক্তি 
মোক্ষ, স্বর্গ নহে । ৮) জীব ও ব্রহ্ম অভিন্ন, অর্থাৎ ব্রহ্মই একমাত্র সত্য। 
(৯) জীবনুক্তি সম্ভব। (১০) অজ্ঞান বা অবিদ্তাই বন্ধের মূল কারণ । 
(১১) ব্রহ্গজ্ঞান মোক্ষের একমাত্র উপায় (১২) ব্রহ্ম অতীন্দরিয় জ্ঞান লত্য | 

সংক্ষেপে ও সাধারণভাবে, বেদাস্তের স্তায় স্ফীমতেও, (১) ইঈশ্বরই 
সর্বোচ্চ সত্য। মতভেদে, তিনিই একমাত্র সত্য। (২) ঈশ্বরই সর্ধবগুণো- 
পেত। মতভেদে, তিনি পূর্বে নিগুণ, পরে সপ্তণ.| (৩) তিশি সচ্চিদানন্দ- 
স্বরূপ। 1৪) তিনি জগল্লীন হইলেও জগদতিরিক্ত। মততেদে, তিনি সম্পূর্ণ 
জগল্লীন, অথবা সম্পূর্ণ জগদতিরিক্ত। (৫) তিনি জগত্তষ্টা | জগত সাহার 
স্বরূপ বা গুণাবলীর বাহিক অতিবাক্তি। মতভেদে, অসতে সতের প্রতিবিষ্বই 
জগৎ! ৬) প্রেমও আনন্দ হইতে জগৎ্গ্ষ্টি এবং জগৎ তাহার প্রেম ও 
আনন্দের মূর্ত বিকাশ। (৭) জীবজগৎ ব্রক্ষের 'অভিব্যক্তিনূপে ব্রহ্গেরই ন্যায় 
সত্য । মততেদে, জীবজগৎ মিথ্য৷ স্বপ্নমাত্র। (৮) বিভিন্ন মতে, জীবজগৎ 
বদ্ধ হইতে সম্পূর্ণ অভিন্ন, ভিন্নাভিনঃ বা সম্পূর্ণ ভি্। (৯) ঈশ্বরের সহিত 
একত্ব বা মিলনই মুক্তি । মতভেদে, ঈশ্বরের দীঁসত্বই চরম কাম্য । (১০) সকল 
মতেই,জীবেশ্বরের নিত্য সম্বন্ধ উপাসক-উপান্ত সম্বন্ধ । দর্শনের দিক হইতে জীব 
ঈশ্বর হইতে অভিন্ন হইলেও ধর্ধের দিক হইতে জীব ঈশ্বরভিন্ন ও ঈশ্বরোপাসক। 
(১১) অধিকাংশ হুফীমতে, ঈশ্বর ও জীবের মধ্যে উপান্ত-উপাসক সন্বন্ধ ব্যতীত 
প্রেমিক-প্রেমিকার সন্বন্ধও বিদ্যমান | মতভেদ, ইহাদের সঙ্বন্ধ প্রসৃ-ভৃত্য, 
সম্বন্ধ | (১২) দারিজ্য, সন্ন্যাস, সংযম প্রভৃতি যুক্তির উপায় হইলেও, ঈশ্বরা- 
সুগ্রহই ইহার প্রকৃত কারণ। (১৩) নামজপ, প্রাণায়াম, ধ্যান প্রস্থৃতি মুক্তির 
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সহকারী অঙ্গ। (১৪) জীবনুক্তি সম্ভব । (১৫) ঈশ্বর ইন্জরিয় ব1 বুদ্ধিলভ্য 
নহেন, অতীন্জ্িয় অন্কুভব লভ্য । (১৬) মুমুক্ষু গুরুর নিকট দীক্ষণ গ্রহণ করিয়| 
নিগুঢ সাধনমার্গ তাহার নিকট হইতেই প্রথম শিক্ষা করেন। (১৭) তৎসন্তেও 
প্রতি মানব পরিশেষে সাক্ষাৎ ঈশ্বর হইতে বাণী ও আলোক প্রাপ্ত হইতে 
পারে। (১৮) ভগবৎসম্মেলিত সাধুর পক্ষে বাহক ধর্খাচার নিশ্রয়োজন 
হইলেও, তিনি লোকশিঙ্গার জন্ত স্বেচ্ছায় উহ! পালন করেন। 
(১৯) বাহিক ধর্মাচার অপেক্ষা আন্তর নিষফলতাই অধিক প্রয়োজন। 
(২০) প্রত্যেক জীব ঈশ্বরশ্বরূপ বলিয়া মুসলমানে অমুসলমানে, সম্প্রদায়ে 
সম্প্রনায়ে ভেদ নাই। পরমতসহিষ্ণৃতা ও বিশ্বপ্রেম প্রত্যেকেরই কর্তৃব্য। 
সংক্ষেপে ও সাধারণভাবে বেদান্ত ও সুফী মতের প্রভেদ নিয়লিখিত- 
রূপ £-€১) হুফীগণ কর্থবাদী নহেন এবং তাহার] জন্মজন্মান্তর স্বীকার 
করেন না। (২) অধিকাংশ স্ফীর মতে জীবজগৎ অনিত্য। (৩) অধিকাংশ 
ফী অব্তারবাদবিরোধী । (৪) শঙ্কর প্রভৃতির ন্যায় তাহারা প্রজ্ঞাবাদী 


নহেন, মরমিয়াবাদী | 
উপরি লিখিত বিবরণী হইতেই স্পষ্ট হইবে যে বেদান্তের সহিত হুফীমতের 


সাধারণভাবে বহুলাংশে সাদৃণ্ত বর্তমান। কিন্তু যদ্দি কোনও বিশেষ বেদান্ত 
সম্প্রদায়ের সহিত কোনো বিশেষ সুফী সম্প্রদায়ের তুলন! করা যায়, তাহা 
হইলে সর্বাঙ্গীন সৌসাদৃশ্ আবিষ্কার করা অসম্ভব; এবং বৈসাদৃশ্তঠও যথেষ্ট 
দৃহিগোচর হয় । সাধারণ ধারণ! এই যে সৃফীমত সর্বাংশে অদ্বৈতমতান্ুরূপ 
“কত্ত ইহা যে ভ্রমমাত্র .তাহা! পূর্রেরই দর্শিত হইয়াছে। য্থা, কেহ কেহ 
বলিয়াছেন £ “মী যাহা ইরাণে প্রচার করেন, শঙ্কর তাহাই ভারতে 
প্রপঞ্চনা করেন? (১) “বৈদান্তিকগণের সহিত স্থফীগণের এক্সপ অধিক 
(১) “09৮ 80001 9910 10 11970, দলগত 600000090. 10110079800 


609 88006 79৪ 715990690. 11) 6109 1005009870 21117075999: 000117198 
০01 1812)10 0816076. 95 4 তি, &..908810695, 0450, . 
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সানৃশ্ত বর্তমান যে সময়ে সময়ে তাহাদের প্রধান মতবাদগুলির ভিতর প্রতেদ 
করা কঠিন হইয়া পড়ে” (২)। প্রথমতঃ, বূমীর সহিত শঙ্করের পার্থক্য 
সবলগত | কারণ, রূমীর মতে, জীব ঈশ্বর হইতে স্বরূপতঃ ভিন্ন, মাত্র ধর্মতঃ 
'অঅভিন্নঃ এবং ঈশ্বরের সহিত জীবের মিলন ভাবোন্সত সমাধি অবস্থাতেই 
কেবল সম্ভব। শঙ্করের কেবলাদ্বৈতবাদ ও শুদ্ধ জ্ঞানবাদের সহিত উক্ত 
মতবাদের সাদৃশ্ত কোথায়? এসম্বন্ধে উপরে বিশদ আলোচনা করা হইয়াছে। 
দ্বিতীয়তঃ, সাধারণভাবে গ্রহণ করিলে অবন্ত সারৃশ্তের অভাব নাই, 
কিন্তু মতবিশেষ গ্রহণ করিলে বৈসাদৃশ্তই সমধিক। যথা, সাবিস্তরি 


শঙ্করের নায় জগতের মিথ্যাত্ব প্রপঞ্চনা করিয়াছেন সত্য, কিন্তু অন্যান্য 
বিষয়ে উভয়ের বহুল পার্থক্য বিদ্যমান ( পৃঃ ১৯১০)। রূমী ও হাল্লাজ, রামানুজ, 
"ও নিশ্বার্কের ন্যায় ছৈতাছ্বৈতবাদ প্রচার করিলেও, তাহাদের পরস্পর 
প্রভেদের্ত অভাব নাই (পৃঃ ১১২)। কালাবাধী ও হুজয়িরি মধ্বের ন্যায় 
দ্বৈতবাদী, কিন্তু অন্যান্য বিষয়ে ভিন্নমত (পৃঃ ১০৮)। ইবন্‌ আরবী প্রমুখ 
বিশ্বাত্ববাদিগণ বল্পভের ন্ায় জগতের সত্যত্বে বিশ্বাসী হইলেও ঈশ্বরের জগদ- 
বহিভূতিত্বে বিশ্বাসী নহেন (পৃঃ ১০৯)। পরিশেষে, সুফী মরমিয়াবাদ বহুলাংশে 
বৈষ্ণব মরমিয়াঁবাদের সমতুল হইলেও, অধিকাংশ সুফী মরমীগণ দর্শনের দিক্‌ 
হইতে অছৈতবাদী ও বিশ্বাত্ববাদী, কিন্তু বৈষ্ণব মরমিয়াগণ অচিস্ত্য ভেদাতেদ- 
বাদী ও ঈশ্বরাধিকত্ববাদী। অতএব বেদান্ত মতবিশেষের সহিত সুফী মত- 
বিশেষের সর্বাংশে সাদৃপ্ত স্থাপনের প্রচেষ্টা বৃথা । সাধারণ সাধৃস্ই গ্রহণীয়। 

বন্ততঃ, সফীমতে বিভিন্ন বেদান্ত সম্প্রদায়, বৌদ্ধমত এবং যোগদর্শনের 


€২) “189 21595199 ০0 19190, 100070 8৪ 90108, 17659 90 17000)) 11 
090020000 161) ঠ18 59080615818 80002086109 ল2170008 61896 90708 
61099 16 19 01900901660 01961060191) 01061 10917) 00006111095 17017 
0106 81706106775 0018529] 107001500, 00020. সা 
46016 05 912 2009] ০0017; 0. 93. 
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বিভিন্ন ত্বত্বাবলীর সমাবেশ দৃষ্ট হয়। স্ফীগণ সাধারণতঃ অদ্বৈত বৈদাস্তিকের 
্যায় দর্শনের দিক হইতে ঈশ্বরের একত্ব এবং জীবেশ্বরের অভিন্ত্ব ; তৎসন্বেও 
বৈষ্ণৰ বৈদাস্তিকের ন্যায় ধর্শের দিক হইতে জীবেশ্বরের ভিন্নত্ব ও উপাসক- 
উপাস্থ সন্বন্ধ ;. এবং তৎসত্ববেও পুনরায়ঃ বৈষ্ণব মরমিয়াবাদীর ন্যায় অতীন্দিয় 
অনুভূতির দিক হইতে ভীবেশ্বরের ভাবারূঢ় সমাধি অবস্থায় একত্ব স্বীকার 
করিয়াছেন (পৃঃ ১৫৪)। কোনও কোনও সথফী সম্প্রদায় বৌদ্ধক্ষণবাদও 
প্রপঞ্চনা করিয়াছেন (পৃঃ ৭২)। যোগপ্রপঞ্চিত প্রাণায়াম,। আসন, ধ্যান 
প্রভৃতিও সৃফীগণ সাধারণভাবে গ্রহণ করেন, অবস্ত প্রক্রিয়া বিশেষের পদ্ধতি 
সম্বন্ধে বৈশিষ্ট্যেরও অভাব নাই। 

পৃথিবীর কোনও দার্শনিক মতবাদই সম্পূর্ণ দোষক্রটী শূন্য নহে । বিশেষ- 
ভাবে, দর্শনের সহিত ধর্শ্ের, ধর্মের সহিত মরমিয়া অনুভূতির সামগ্জন্ত স্থাপন, 
কঠিন কার্য, সন্দেহ নাই। স্ফী মতবাদেও স্থলে স্থলে অসঙ্গতি পরিলক্ষিত 
হয়, এবং সে সম্বন্ধে কিছু আলোচনা উপরে করা হইয়াছে । কিন্ত তত্বের 
দিক্‌ হইতে ঈদদশ অসামঞ্জন্ত ও অস্পষ্টতা বিদ্যমান থাকিলেও, স্ফী সাধকগণের 
মন্ছোখিত বাণী গতীরতাবে আমাদের হৃদয় স্পর্শ ও সঞ্জীবিত করে। 
দর্শনের দিক্‌ হইতে ঈশ্বরের একত্ব, জগতের ঈশ্বরময়ত্ব ও প্রতি মানবের 
ঈশ্বরস্বরূপত্ব ; ধর্মের দিক হইতে ঈশ্বর ও মান্বের সুমধুর প্রেম ও প্রীতির 
বন্ধনঃ নীতির দিক হইতে অর্থশূন্ত বাহাড়ম্বর ও আচারামুষ্ঠান অপেক্ষা 
আন্তর পবিত্রতার উপরই গুরুত্ব আরোপ, উদারতা, পরমতসহিষুুতা অহিংসা ও 
বিশ্বপ্রেমই সুফী মতবাদের মর্মের কথা। প্রথমতঃ, দার্শনিক মতবাদের 
মধ্যে একতত্্ববাদই সর্বশ্রেষ্ঠ । ইহা এরূপ স্বতঃসিদ্ধ সত্য যে, এই সম্বন্ধে 
বাগবিতণ্ডা ব1 ব্যাখ্যা নিশ্রয়োজন। দ্বিতীয়তঃ, ধর্মের দিক হইতেও, 
ঈশ্বর ও মানবের ঘনিষ্ট "প্রীতির সম্পর্কই ধর্মের সর্ধোচ্চ সোপান। ঈশ্বরের 
অনন্ত; অচিস্ত্য শক্তি ও অপার মহিমা স্বতঃই ভক্তের প্রাণে ভয়, শ্রদ্ধা ও 
সন্্মের হ্ৃষ্টি করে। কিন্ত প্রকৃত ধর্ম তয়জ নহে, প্রেমজ। তয় হইতে শ্রদ্ধায়, 
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শ্রদ্ধা হইতে প্রীতির স্তরে উন্নীত হওয়াই ধর্রজীবনের মূল কথা । ভক্ত যতই 
সাধনমার্গে অগ্রসর হইতে থাকেন, ততই তিনি ঈশ্বরের নিকটবত্তী হন) এবং 
তাহার মনে ভয়ের স্থলে প্রেম, ও দাশ্তের স্থলে সখ্যের উদয় হয়। কেবল 
প্রভৃ-ভূত্যের সন্বন্ধমূলক ভয়জ ধন্ম ধর্মের মিরুষ্ট অবস্থা মাত্র । হুফীগণ 
সর্ধবোৎ্কুষ্ট সখ্যমূলক প্রেমজ ধর্মের কথাই সগৌরবে প্রচার করিয়াছেল। 
তৃতীয়তঃ, নীতির দ্রিক হইতেও, পবিত্রতা, উদারতা, অহিংসা প্রভৃতি শ্রেষ্ঠ 
ধন্ম। স্থতরাং দর্শন, ধর্দ ও নীতি সকল দিক হইতেই সুফী মতবাদের 
অবদ|ন 'অল্প নহে । বস্ততঃ, সুফী সাধকগণ দর্শন, ধর্ম ও নীতির চরম শীর্ষে 
আরোহণ করিয়াছিলেন । এই তিন দিক হইতেই সুফী মতের সহিত 
ভারতীয় মতের পূর্ণ সাদৃশ্য বিছ্যমান, এবং সুফী তক্তগণের বাণী ভারতীয় 
খবিগণেরই সাম্য ও মৈত্রীর বাণী। 


গ্রন্থে ব্যবহৃত দার্শনিক নাম ও শবের পরিরভাবা। 
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